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Vorwort

Vorwort

Dreieinhalb Millionen Menschen in Deutschland haben ihre familidren Wurzeln in
islamisch gepragten Landern. Die Frage der Integration der Muslime stellte sich
erst im Zuge der Verfestigung ihrer Aufenthalte in Deutschland. Gerade im Kontext
der juristischen Auseinandersetzungen um das Recht zur Erteilung von Religions-
unterricht, Kopftuch im &ffentlichen Dienst, Schachten u. A. ist die problematische
Frage der Integration des Islam deutlich 6ffentlich sichtbar. Tirken stellen in

Deutschland die gréf3te Gruppe der Muslime.

In der vorliegenden Arbeit geht es um potentielle Kultur- und Identitatskonflikte der
Muslime in Deutschland, die sich im Rahmen ihrer religiésen Sozialisation erge-
ben kédnnen. Es wird ein theoretisches Konzept erarbeitet, das in diesem Kontext
eine gesellschaftliche Inhomogenitat der Wertorientierungen zu erklaren sucht.
Vorrangig geht es um die Frage, ob das Identitatsverstandnis des Islam mdgliche
Konflikte begtinstigt oder verursacht. In Bezug auf junge Muslime zeigt die vorlie-
gende Arbeit, welche Bedeutung dem Islam im Sozialisationsprozess muslimi-
scher Heranwachsender zukommt. So stellt sich die Frage, ob und in welchem
MaRe die muslimische Sozialisation durch Familie und subkulturelle Einflisse im
Kontext des Sozialisationsprozesses innerhalb unseres westlichen Werte- und

Normensystems zu Konflikten fihren kann.

Die vorliegende Arbeit beschéftigt sich in sozialisations- und identitatstheoreti-
scher Hinsicht mit der Bedeutung des Islam fur Muslime in einer sie umgebenden
sakularen, westlich-modernen Gesellschaft und insbesondere fir muslimische
Heranwachsende im Kontext des Sozialisationsprozesses. Ferner wird gefragt,

welche padagogischen Folgerungen hieraus zu ziehen sind.
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Die Arbeit gliedert sich in vier Teile:

1. Annadherung an das Thema auf der Basis religionssoziologischer und religi-

onspsychologischer Betrachtungen.

2. Darlegung und Analyse des Problemfeldes im Kontext identitdtstheoreti-

scher Konzepte.

3. Auf der Basis der dargelegten Sozialisationsbedingungen und Identitats-
theorien wird muslimische religidse Erziehung und also insbesondere der
Sozialisationsprozess muslimischer Heranwachsender in Deutschland erér-

tert und bewertet.

4. Im vierten Teil wird hinterfragt, welche padagogischen Folgerungen fir in-
terkulturelle Erziehung zu ziehen sind und welche Rolle der Islam in diesem

Kontext einzunehmen hat.

Im ersten Teil wird Religion als Teil der Gesellschaft betrachtet, als eine Dimensi-
on neben anderen. Hier ist ihre Bedeutung als Trager von Transzendenzerfahrun-
gen weniger von Belang, vielmehr geht es um ihren Bezug zur Gesellschaft. Reli-
gionen — nicht nur der Islam — kénnen unter differenten Aspekten betrachtet wer-
den. So sind religionssoziologische und religionspsychologische Perspektiven von
wichtiger Relevanz hinsichtlich einer differenzierten Betrachtung der Funktionalitat
von Religion. Der Islam hat eine ordnende und sinnstiftende Funktion, er ermég-
licht ebenso dem Einzelnen, Vorgange zu deuten, die ohne dieses Glaubenssys-

tem ohne Erklarung blieben.

Durch die Hervorhebung der Sozialisation als Mechanismus der Eingliederung der
Individuen in die Gesellschaft richtet sich ein Schwerpunkt der Arbeit auf den Ein-
zelnen im System, hierbei konzentriert sich der Blick auf die religidse Sozialisation.
Durch die spezifische Bewertung der Religion als Sinndeutungssystem lasst sich
der Mensch idealtypisch als ,religiéser Mensch® definieren. Als religiéser Mensch
wird ein Individuum auch beziglich seines Selbstverstdndnisses gepragt, als we-
sentliches Bezugssystem erscheint hierbei das ldentitatsverstandnis seiner jewei-
ligen Religionsform. Das Selbst- und Identitatsverstandnis des Einzelnen ist ab-

hangig von der kulturell vorgegebenen Religionsform.
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Im zweiten Teil werden ldentitatskonzeptualisierungen thematisiert. Auf identitats-
theoretischer Ebene wird das Individualisierungspotential des Islam durchleuchtet.
Da die Herstellung von Identitat beim Individuum sowie seiner Funktionserfillung
in der Gesellschaft als Stabilitatsbeitrag wesentliche Ziele des Sozialisationspro-
zesses sind, stellt sich fur Muslime in Deutschland das Problem der Identitatsent-
wicklung und der Teilhabe an der Gesellschaft, denn Werte-, Norm- und Rollen-
vorstellungen sind in Folge des Migrationsprozesses nicht mehr fraglos gegeben.

Hier ist von Bedeutung, welche Rolle der Islam in der geénderten Situation hat.

In logischer Folge zur theoretischen Problemanalyse bedingt Religion bestimmte
Werte- und Normenstrukturen, welche durch das System legitimiert und transpor-
tiert werden, was auch das ldentitatsverstdndnis beeinflusst. In der Konfrontation
differenter ldentitdtsverstandnisse werden /Identitdtsmodelle bewertet, so dass
insbesondere von Muslimen wahrgenommene Diskrepanzen und Divergenzen
hinsichtlich der Werte- und Normensysteme erklarbar werden. Die Ausfihrungen
hinsichtlich der Unterscheidung eines ,modern-individualistisch“ orientierten und
eines ,traditionell-kollektiviert® orientierten |dentitdtsverstandnisses sind von be-
sonderer Bedeutung; hier stehen sich zwei verschiedene ldentitdtskonzepte mit

schwerwiegenden Unterschieden gegenuber.

Im dritten Teil wird auf der Basis des islamischen Menschenbilds ,islamische Er-
ziehung” in verschiedenen Kontexten dargestellt. Das islamische Menschenbild
geht von einer Einbindung in die Gemeinschaft aus; das westliche, moderne Men-
schenbild richtet sich auf Individualismus und Emanzipation. Der Islam (mit Bezug
auf den Koran) geht von einer religids bestimmten Ordnung fiir alle Bereiche des

Lebens aus.

Es wird aufgezeigt, dass das islamwissenschaftlich untermauerte, klassisch-
konservative und theologisch orientierte Verstdndnis vom Muslimsein unser mo-

dernes Menschenbild konterkariert.

FUr das Zusammenleben in unserer Gesellschaft und fir Erziehungsprozesse
missen pragmatische Werte gefunden werden, die fur alle akzeptabel sind, auch
wenn sie nicht ganz mit ihrer weltanschaulichen Haltung in Einklang zu bringen

sind. Es bedarf einiger wesentlicher, gemeinsam anerkannter Kernwerte. Die Posi-
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tionierung unterschiedlicher Erziehungsmodelle sowie die Erarbeitung der sozialen
Perspektiventwicklung muslimischer Heranwachsender im islamspezifischen Kon-
text innerhalb der deutschen Gesellschaft machen insbesondere deutlich, dass
inhomogene Sozialisationseinfliisse bei muslimischen Heranwachsenden sowie
dem entsprechende Identitatsprozesse negative Reaktionsmuster zur Folge haben

kénnen, hieraus sind padagogische Konsequenzen zu ziehen.

Im vierten Teil werden nach der nédheren Betrachtung des Sozialisationsprozesses
muslimischer Heranwachsender padagogische Folgerungen erarbeitet. Die Chan-
cen einer Erziehung von Muslimen in der deutschen Gesellschaft sind davon ab-
hangig, ob eine Kultur des Gesprachs entsteht. Nicht nur die muslimische Minder-
heit — gréRtenteils tirkischer Herkunft — sondern auch andere religidse und welt-
anschauliche Gruppen, insbesondere jene der einheimischen Bevélkerung mis-
sen notwendigerweise in unserer pluralistischen Gesellschaft eine Kultur des Ge-
sprachs anstreben. In diesem Kontext geht es um jene Kern- oder Grundwerte, die
trotz existierender Differenzen in religiéser und weltanschaulicher Hinsicht ge-
meinsam akzeptiert werden. So sind zentrale Grundwerte wie die Wirde des
Menschen, die freie Personlichkeitsentfaltung, die Gleichberechtigung von Mann
und Frau, die Glaubensfreiheit, die freie Meinungsaulierung sowie der Schutz der
Familie unantastbar. Eine multikulturelle und multi-religiése Gesellschaft muss ihre
Erziehungsziele so formulieren, dass alle Beteiligten die jeweils eigenen religidsen
Werte wahren kénnen. Wesentliches Erziehungsziel ist die Verstdndigungs- und
Konfliktlésungsbereitschaft, dahinter steht die Konzeption einer dialog-orientierten,

interkulturellen Erziehung.

Im islamspezifischen Kontext heil’t dies, dass die gesellschaftlichen Bedingungen
sowie die lebendigen Kulturen der Familien aus der muslimischen Minderheit in
den Bildungs- und Sozialisationsprozess auslandischer und deutscher Heran-
wachsender einbezogen werden mussen. Die Thematik ,Islam in der Schule® ist
eng mit den Fragen von Migration und Integration verknipft. In Anbetracht erérter-
ter migrations- und integrationsspezifischer Aspekte stellt die Realisierung eines
Islamischen Religionsunterrichts eine Herausforderung besonderer Art dar. Es

reicht nicht aus, ein islamisches Unterrichtsfach einzurichten und die dafir not-
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wendigen gesetzlichen Vorgaben und verwaltungsméafigen Vorschriften zu erlas-
sen. Die Einwanderung des Islam in die Schule verandert das Schulleben im Gan-
zen. Muslimische Schilerinnen und Schuler bringen durch ihr Verhalten an musili-
mischen Feiertagen, wahrend der Fastenzeit, bei schulischen Veranstaltungen
und in den allgemeinen Unterrichtsfachern Lebensformen ihrer Religion ein, was
einer entsprechenden Ricksichtnahme bedarf. Religion und Religiositat sind we-
sentlicher Bestandteil der allgemeinen staatlichen Kulturaufgabe von Schule, da-
her hat sie dem Islam und seinen integralen Elementen in unserer gesellschaftli-
chen Wirklichkeit gerecht zu werden. Auf welche Art und Weise dies geschehen

kann, wird zum Abschluss dieser Arbeit thematisiert.
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1. Kultur, Religion und Erziehung

1.1. Der Kulturbegriff

Durch die theoretisch-wissenschaftliche Auseinandersetzung bewirkt Padagogik
die Weitergabe und Ausbildung von Kulturinhalten, sie produziert durch den Men-
schen Kultur und ist eine Kulturwissenschaft. Kultur stellt eine p&dagogische
Grundkategorie dar, sie ist aber kein Spezifikum der P&ddagogik. Das Lernen der

Kultur ist der eigenttimliche und ganze Gegenstand der P4dagogik’.

Die Thematisierung der Prinzipien einer Padagogik in interkultureller Hinsicht setzt
die sachgemale Definition des Begriffs Kultur voraus, um die Politisierung und

Ideologisierung von Kultur zugunsten einer Arbeitsdefinition zu verhindern?.

So unterschiedlich verschiedene wissenschaftliche Kulturbegriffe auch sein mo-
gen, sie widersprechen sich nur selten. Vielmehr werden dabei verschiedene
Schwerpunkte gesetzt, welche Aspekte von Kultur — abhangig vom jeweiligen Ar-
beitsschwerpunkt — in den Vordergrund gertickt werden. Diese fachbezogene
Ausdifferenzierung ist eine notwendige Voraussetzung fir eine ,nttzliche und wei-

terfilhrende” Reflexion des Kulturbegriffs.?

Keines der teils sehr unterschiedlichen Ordnungsschemata, die entwickelt wurden,
um die verschiedenen Kulturbegriffe in eine Ubersicht zu bringen, hat sich als das
allgemeingultige hervorgetan. Aus folgenden Grinden sind die verschiedenen

Klassifizierungen meist nicht unmittelbar vergleichbar:

Sie unterscheiden sich schon darin, was ihre Autoren angeben, ordnen zu wollen:
Werden Definitionstypen, Kulturbegriffe oder Kulturkonzepte unterschieden? Oft
werden die Woérter Kulturbegriff und Kulturkonzept von ein und demselben Autor
nicht trennscharf verwendet, steht doch hinter jedem Kulturbegriff ein ganzes Kon-

zept von Kultur.

' vgl. Marschke, 2003 S. 4f.
% ebenda, 2003 S. 5

% Barth, 2001 S. 2
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Jedoch unterscheiden sich eine Typologie von Kultur-Definitionen und eine Ord-
nung von Kulturkonzepten natirlich im Setzen der Ordnungsschwerpunkte. Dar-
aus resultierend sind die Kriterien, nach denen die Kulturbegriffe geordnet werden,
nicht einheitlich. Zudem werden, selbst wenn die Ordnungs-Strukturen weitgehend
Ubereinstimmen, gelegentlich fir dieselben Kategorien unterschiedliche Begriff-
lichkeiten benutzt. Ferner kdnnen sich hinter gleichlautenden Ordnungsbegriffen

inhaltlich verschiedene Kategorien verbergen.*

Kroeber und Kluckhohn (1952) stellen auf der Basis von ca. 150 gesammelten
Kultur-Definitionen verschiedene Definitionstypen des Kulturbegriffs zusammen,

sie unterscheiden sechs Definitionstypen:®

1. aufzahlend-beschreibende, 2. historische, 3. normative, 4. psychologische, 5.

strukturelle, 6. genetische Definitionen.

Die aufzdhlend-beschreibenden Definitionen abstrahieren nicht das wesentliche
Prinzip des zu definierenden Kulturbegriffs, sondern z&ahlen einzelne Merkmale

von Kultur auf, sie sind somit aber nie ganz vollstandig.

Die historischen Definitionen betonen die Tatsache, dass Kultur tradiert und sozial

erlernt werden muss.

Normative Definitionen richten ihren Schwerpunkt darauf, dass Menschen einer
kulturellen Gruppe sich nach gemeinsamen impliziten Regeln richten, die ihre Le-

bensweise pragen.

FUr psychologische Kultur-Definitionen gilt der Aspekt des Lernens, der Anpas-

sung an Umweltbedingungen als konstitutiv fir Kultur.

Strukturelle Definitionen betrachten Kultur in erster Linie als ein System, das ein-

zelne Merkmale von Kultur in Zusammenhang setzt und organisiert.

* Hammel, 2007 S. 4ff.

® Kroeber und Kluckhohn, 1952 S. 81-140; Nach: Beer, 2003 S. 61
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Genetische Definitionen stellen den Aspekt der Entstehung von Kulturen in den

Vordergrund.

Exemplarisch wird im Folgenden auf einige weitere Ordnungsschemata fir Kultur-

begriffe verwiesen:

- Die Typologie von A. Reckwitz unterscheidet vier Kulturbegriffe:1. einen
normativen, 2. einen totalitatsorientierten, 3. einen differenzierungstheoreti-
schen und 4. einen bedeutungs- und wissensorientierten.®

- T. Bargatzky unterscheidet zunachst zwischen inhaltlichen und systemi-
schen ,Kulturdefinitionen®, die er dann weiter unterteilt.”

- E. Mdller-Bachmann unterscheidet zwischen einem geisteswissenschaftli-

chen und einem anthropologisch-soziologischen ,Kulturbegriff.®

Kultur-Definitionen sind selten nur einem einzigen Definitionstyp zuzuordnen, da

sie oft so formuliert sind, dass sie viele Aspekte umfassen.

Beer schlagt vor, Ubersicht in die verschiedenen Begriffe von Kultur zu bringen,
indem die wichtigsten Aspekte von Kultur aus den einzelnen Definitionen zu extra-
hieren und danach zu ordnen sind, inwiefern Konsens Uber sie herrscht.® Denn es
gibt einen ,Kern von gemeinsamen Grundannahmen®,'® die nach der Rangfolge
ihrer Haufigkeit und somit ihrer Anerkanntheit zusammenzustellen sind. Die Rei-

henfolge lautet:

Kultur ist 1. erlernt, 2. Uberindividuell, 3. historisch entstanden und in stdndigem
Wandel, 4. ein strukturiertes Ganzes von Kenntnissen und Gewohnheiten, 5. von
Grenz-Unschéarfe gepragt, was sowohl den Kulturbegriff als auch alle einzelnen

Kulturen angeht, 6. nicht homogen, 7. eine Abstraktion.

Es folgt eine Auflistung einiger expliziter Kulturbegriffs-Definitionen:

® Reckwitz, 2004 S.12 ff.

" Bargatzky, 1989 S. 35-43

8 Mdaller-Bachmann, 2002 S. 23-24
° Beer, 2003 S. 66-67

' Beer, 2003 S. 66
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Kroeber und Kluckhohn (1952):

Kultur besteht ,aus expliziten und impliziten Mustern von und fir Verhalten. Er-
worben und weitergegeben wird sie durch Symbole (einschliellich ihrer Verkdrpe-
rung in Artefakten), welche eine besondere menschliche Leistung darstellen. Der
Kern der Kultur besteht aus traditionellen (historisch Uberlieferten und ausgewahl-

ten) Ideen und damit verbundenen Werten®.""

Mihlmann 1973:

.Kultur ist die Gesamtheit der typischen Lebensformen einer Bevélkerung, ein-
schliel3lich der sie tragenden Geistesverfassung, insbesondere der Wert-

Einstellungen.“'?

CCCS Birmingham 1979:

,Eine Kultur enthalt die Landkarten der Bedeutung, welche die Dinge fur ihre Mit-
glieder verstehbar machen. Diese [...] trdgt man nicht einfach im Kopf mit sich
herum: Sie sind in den Formen der gesellschaftlichen Organisationen und Bezie-
hungen objektiviert, durch die das Individuum zu einem gesellschaftlichen Indivi-
duum wird. Kultur ist die Art, wie die Beziehungen einer Gruppe strukturiert und
geformt sind; aber sie ist auch die Art, wie diese Formen erfahren, verstanden und

interpretiert werden.“'®

Bargatzky 1989:

,Eine Kultur sei ein System, in dem sich gewisse Variablen gegenseitig beeinflus-
sen, die zu Zwecken der Analyse in Form von Subsystemen (Bios, Persdnlichkeit,
Ideologie, Asthetik, Sozialstruktur, Technodkonomie, Umwelt) zusammengefasst

werden kénnen. Die Art und Weise, in der sich die Variablen des Systems beein-

" Kroeber und Kluckhohn, 1952 S. 357; Nach: Beer, 2003 S. 66
2 Muhimann, 1973 S. 479; Nach: Kaiser, 2004 S. 36

3 Clarke u. a., 1979 S. 14-15
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flussen, wird durch eine Menge von Kontrollregeln und -mechanismen, Pléne und
Anordnungen geleitet, die ihrem Charakter nach extraorganismisch und symbo-

lisch sind und daher tradiert werden miissen.“'

Auernheimer 1991:

,.-.das Bedeutungssystem, das sich die Menschen in der Auseinandersetzung mit

ihren Lebensbedingungen zu ihrer Orientierung schaffen.“'®

Fiske 1999:

~Kultur ist die Verbreitung von Bedeutungen, Vergnigungen und Werten im sozia-

len Raum.“'®

Um wenigstens exemplarisch die Einbettung eines Kulturbegriffs in seine Disziplin,
seine Untersuchungen und deren Ergebnisse darzulegen, soll hier auf einen der

genannten Kulturbegriffe etwas néher eingegangen werden:

Die Forscher des CCCS (Center of Contemporary Cultural Studies) in Birmingham
greifen seit Mitte der 60er Jahre auf eine besondere Art der Kulturanalyse zurtck,
die sich wesentlich mit jugendlichen Subkulturen befasst. Es war bahnbrechend,
der Kulturanalyse einen tatsachlich den Alltag umfassenden Kulturbegriff zugrun-

de zu legen und subkulturelle Milieus zu ihrem Gegenstand zu machen.

Anders als im Konzept der Massenkultur'” wurden die Jugendlichen als die Um-
welt anhand von kultureller Symbolik aktiv erschlieRende Subjekte begriffen.’

Nicht die kulturellen Gegenstande selbst sollten untersucht werden, sondern die

' Bargatzky, 1989 S. 40

'> Auernheimer, 1991 S. 84
'® Fiske, 1999 S. 148

"Vgl. Vogt, 2005 S. 237-243

'8 \gl. Miiller-Bachmann, 2002 S. 29
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Beziehungen ,zu der sozialen Gruppe, deren Leben sich in diesen Objekten wi-
derspiegelt." Subkulturen werden im Verstindnis der Cultural Studies als Unter-
systeme ihrer ,Stammkultur®, der Arbeiterschicht, betrachtet. Einerseits formieren
sie sich innerhalb ihrer eigenen Stammkultur gegeniber der ,parent-culture und
anderseits gemeinsam mit dieser gegenlber der Hegemonialkultur ihrer Gesell-
schaft. Nach Ansicht der Cultural Studies steht die Hegemonialkultur in ihrem ei-
genen Interesse fur ein Konzept einer ,ganzheitlichen Kultur®, ,um ihre Kontrolle

der unteren Schichten zu legitimieren.“?

Es bestehen zahlreiche verschiedene Kulturbegriffs-Definitionen, so dass sich die
Frage stellt, ob sie lediglich so differente Schwerpunkte setzen, dass sie verschie-
dene Facetten desselben Kulturbegriffs beleuchten, ob sie weiterhin so unter-
schiedlich in ihren Ansatzen sind, dass sie sich einfach nicht vergleichen lassen,
oder ob sie einander tatsachlich widersprechen, so dass die Gultigkeit einer Defi-

nition die einer anderen ausschliellen wirde.

Systematischen Testdaten bezlglich des Kulturbegriffs ist zu entnehmen, dass
viele teils weit auseinander liegende, teils sich nahezu widersprechende Bedeu-
tungen von Kultur in einem Kultur-Verstandnis integriert sein kénnen. Dies liegt
haufig daran, dass diese differenten Begriffsbedeutungen auf ganz unterschiedli-
chen Ebenen liegen. In Anbetracht dessen nehmen viele Autoren aus den zahlrei-
chen Facetten von Kultur gerade zwei heraus und stellen sie zwecks Veranschau-

lichung der Vielschichtigkeit ihres Verstandnisses von Kultur nebeneinander:
Résing und Oerter 1993:

,Kultur bildet den Rahmen und zugleich das Medium fir Gesellschaft und gesell-

schaftliche Existenz.“?’

"% Hall, 1977 S. 55; Nach: Miiller-Bachmann, 2002 S. 29
20 Brake, 1981 S. 16; Nach: Miller-Bachmann, 2002 S. 31

1 Rosling und Oerter, 1993 S. 44

14



Kultur, Religion und Erziehung

Clerke u. a. 1979:

~Kultur ist die Art, wie die Beziehungen einer Gruppe strukturiert und geformt sind;
aber sie ist auch die Art, wie diese Formen erfahren, verstanden und interpretiert

werden.“??

Schiffauer 1997:

Kultur ,muss einmal betrachtet werden, als ob sie ein vergleichsweise geschlos-
senes System von Standards und Regeln darstellte, und zum anderen, als ob sie

standig im Fluss ware.“*

Miiller-Bachmann 2002:

Der wissenschaftliche Kulturbegriff impliziert ,einerseits einen Prozess und ande-

rerseits ein Produkt.“?*

Schiffauer und Muller-Bachmann weisen auf die zwei Konstituenten von Kultur hin:
Kultur ist einerseits etwas Prozesshaftes, andererseits ist sie ein statisches Sys-
tem, das in einer Momentaufnahme dieses Prozesses als Produkt aus ihm hervor-
geht. Der einzige wirkliche, auch explizit zu formulierende Gegensatz zwischen
Kulturbegriffen ist in genau diesem Gegensatz - Kultur als Prozess vs. Kultur als

statisches Geflige - zu sehen.

Es entspricht dem modernen wissenschaftlichen Kulturverstéandnis, dass Kultur in
erster Linie dynamisch, prozesshaft, in stdndigem Wandel ist und keine klaren
Grenzen aufweist.”® Eine Betrachtung der Kultur lediglich als starres Gebilde wi-

dersprache diesem modernen Kulturverstandnis.

Ein statischer Kulturbegriff wird immer wieder flr Ausgrenzungsstrategien miss-

braucht.”® Fremdenfeindliche Argumentationen benutzen diesen Kulturbegriff, Kul-

22 Beer, 2003 S. 60
2 gchiffauer, 1997 S. 149
24 Muller-Bachmann, 2002 S. 22

% Mduller-Bachmann, 2002 S. 23; Auernheimer, 1991 S. 84; Barth, 2001 S. 3; Schiffauer, 2002 S.
13; Beer, 2003 S. 69;

% Barth, 2001 S. 3; Beer, 2003 S. 61; Hannerz, 1995 S. 75; Welsch, 1994 S. 11
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tur wird als unverédnderliches Merkmal von Menschen dargestellt, damit soll die
Mdoglichkeit von Integration oder Assimilation von Migranten fir ausgeschlossen
erklart werden. Der Kulturbegriff dient hier also als ein ,Werkzeug von Ausgren-

zung und Distanzierung®,?’ als Instrument rechtfertigt er Unterschiede.

Wissenschaftliche Begriffe wie der der Kultur beschreiben niemals nur neutral die
Realitat, Welsch spricht von ,operativen Begriffen®,?® derartige Begriffe sind immer
,Instrumente der Wahrnehmung, Instrumente der Behandlung und Instrumente der
Legitimation.“*® Ein bestimmter Kulturbegriff sorgt also als Instrument der Wahr-
nehmung fur eine bestimmte Perspektive auf die Realitat, z. B. fur eine Wahrneh-
mung von kulturellen Differenzen bei gleichzeitiger Ausblendung von Gemeinsam-
keiten. Als Instrumente der Behandlung kénnen Kulturbegriffe ,soziale Wirklichkei-
ten auch erzeugen.“*? Eine solche ,Behandlung” durch einen separatistischen Kul-
turbegriff flihrt zum Rickzug von Migranten in die ihnen zugeschriebene ethnische

Kultur.®'

Welschs Konzept der Transkulturalitat sieht sowohl Gesellschaften als auch Indi-
viduen als transkulturell verfasst an.** Das Konzept tragt der veranderten Verfas-
sung heutiger Kulturen Rechnung, die ,intern durch eine Pluralisierung méglicher
Identitdten gekennzeichnet® sind und ,extern grenziiberschreitende Konturen®
aufweisen.®® Nicht mehr die Nationalkultur prage maRgeblich die kulturelle Zuge-
hdrigkeit, sondern verschiedene kulturelle Bezugssysteme (wie Nationalkultur,
aber auch Schichtzugehdérigkeit, religiése Kulturen etc.) sind von Bedeutung.
Welschs Konzept der Transkulturalitat ist nicht nur deskriptiv, sondern auch nor-

mativ zu verstehen: Es zielt auf eine weitere Verflechtung der Kulturen.

% Hannerz, 1995 S. 75
% \Welsch, 1994 S. 13

¥ Mecheril, 2003 S. 12
% Mecheril, 2003 S. 12
% Barth, 2001 S. 3

% Welsch, 1994 S. 10-13

% Welsch, 1994 S. 13
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Die Begriffe multi-, inter- und transkulturell werden haufig einheitlich verwendet.>*
Flechsig spricht von multikulturell strukturierten Staaten, die heute durch ,eine
Vielzahl kultureller Bezugssysteme unterhalb der staatlichen Ebene, und weitere

,oberhalb der staatlichen Ebene* gepragt seien.*

Es ist also festzustellen, dass die vielen differenten Kulturbegriffs-Definitionen
hauptsachlich darin divergieren, dass sie unterschiedliche Aspekte von Kultur in
den Vordergrund stellen, so dass sie teilweise schwer zu vergleichen sind. Zudem
kénnen in ein und demselben Kulturverstdndnis mehrere ambivalente Konstituen-

ten von Kultur integriert sein, ohne dass ein wirklicher Widerspruch entsteht.

Der moderne prozesshafte Kulturbegriff, wie er der Trans- und Interkulturalitat zu-
grunde liegt, setzt sich explizit von einem engen, statischen, separatistischen Kul-

turbegriff ab.

Der enge, statische, separatistische Kulturbegriff ist durch Abgrenzung und
Unterscheidung gekennzeichnet, das Volk stellt den definitorischen Kern dar, d. h.
die Kultur ist immer die Kultur eines Volkes, das Trager und Produzent von Kultur
ist. Demzufolge macht jedes Mitglied des Volkes jedes Tun zu einem Bestandteil

der eigenen Kultur, was eine Vereinheitlichung zur Folge hat.

Diese Aspekte zeichnen das Bild von einer einheitlichen und unverwechselbaren
Kultur. Der enge Kulturbegriff mit der kiinstlichen Trennung der Kulturen kann
durchaus als kulturrassistisch betrachtet werden. Der Begriff impliziert Diskriminie-
rung und Abgrenzung, da Kultur immer nur als Kultur eines Volkes interpretiert
wird. Die vereinheitlichte Kultur schliel3t das ,Fremde und Andere® aus, Kulturkon-
takt wird als Kulturzusammenstoly stigmatisiert. Der Begriff Kultur impliziert eine
Abgrenzung aufgrund synthetischer Zuschreibung. Die Gruppenzugehdrigkeit de-
finiert die Individuen, so dass alle Mitglieder einer Einwanderungsgemeinschaft

ohne Beachtung ihrer sozialen Lage und politischen Ausrichtung, ihres Bildungs-

% siehe hierzu in Hannerz, 1995 S. 75-76: RoRler, 2005 S. 6

% Flechsig, 2002 S. 66; (Fur dhnliche Beispiele, ebenfalls ohne die Begriffsverwendung der Trans-
kulturalitat, siehe Hannerz, 1995 S. 75-76; Roller, 2005 S. 6)
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niveaus, Alters, Geschlechts usw. verallgemeinernd einer Kultur zugeordnet wer-
den. Daher ist ein enger Kulturbegriff als Basis im Kontext der interkulturellen Pa-

dagogik kontraproduktiv®®.

Die weite Definition des Kulturbegriffs betrachtet Kultur als Differenz zum Na-
turgegebenen sowie als Inbegriff fur alles, was der Mensch geschaffen hat, der
Begriff ist nicht auf die geistige Kultur einzugrenzen. Vielmehr beinhaltet er die
Gesamtheit der Lebensdullerungen einer Gesellschaft wie Sprache, Religion,

Wissenschaft etc.

Eine weite Definition des Kulturbegriffs begreift Kultur als einen von Begegnung
und Austausch gekennzeichneten dynamischen Prozess. Veranderungen in den
Lebensverhéltnissen sowie sozialer Wandel haben neue Deutungen von Tradition
zur Folge, hierbei spielen externe und interne Faktoren wie Austausch, Konflikt

und Rezeption eine wesentliche Rolle.

Kultur ist ein sich in Bewegung befindliches adaptionsfahiges System. Die Dyna-
mik der Kulturen schliel3t nicht Stabilisierungsbestrebungen bestimmter kultureller
und religidser Gruppen — mit diesem Vorwurf wird oftmals die ,islamische Kultur*
konfrontiert — aufgrund von Diskriminierung usw. aus, Stabilisierung basiert auf

einem dynamischen Prozess.

In dieser Arbeit wird ein Kulturbegriff zugrunde gelegt, der von der Pramisse aus-
geht, das jede Kultur komplex ist und nicht einheitlich. Die soziale Ausdifferenzie-
rung der Gesellschaft hat infolge historischer Entwicklungen dazu geflhrt, dass
eine Vielzahl der Kulturverstandnisse das allgemeingultige und kollektive Ver-
standnis abldsten. Die zunehmende Pluralitédt wird auch in Zukunft eine tiefgrei-
fende Komplexitat beglinstigen. Es bedarf also einer weiten Definition von Kultur
als Basis fur interkulturelle Erziehung, den grundlegenden Pramissen Dynamik,

Prozesshaftigkeit und Komplexitat wird somit entsprochen.

% Marschke, 2003 S. 6
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1.1.1. Das Verhaltnis von Kultur und Religion

Wichtig ist, dass unter Religion mehr zu verstehen ist als etwa die traditionell vor-
gegebenen Inhalte und Sozialgestalten (substantielle Definition). Vielmehr ist sie
als ein Feld zu fassen, dessen Grenzen sich im Verlauf der gesellschaftlichen
Entwicklung verschieben kénnen, ohne dass ihre Funktion verloren geht (funktio-
nale Definition).37 Funktionale Ansatze bestimmen Religion, indem sie ihre Funkti-
onen oder Bezugsprobleme benennen, auf die Religion reagiert.>® Die Kritik an der
funktionalen Bestimmung von Religion richtet sich auf den weiten Gegenstandsbe-
reich.®® Da Inhalt und Funktion von Religion nicht zusammenfallen missen, kén-
nen auch solche Phdnomene einer funktionalen Religionsanalyse unterzogen
werden, die gewdhnlich — insbesondere von den Akteuren selbst — nicht als religi-
6s verstanden werden. Umgekehrt verlieren religidse Inhalte und Formen ihren
religidsen Charakter, wenn sie die ihnen zugeschriebene Funktion nicht (mehr)
erfillen.”® Jedoch ist gerade darin ein Vorteil zu sehen. Eine funktionale Perspek-
tive ermdglicht Distanz zum Gegenstand, gerade dadurch lasst sich ein analyti-
scher Erkenntnisgewinn erzielen. Zudem erlaubt sie, religiose Kommunikation von
funktionalen Aquivalenten und Diffundierungsprozessen zu unterscheiden.*’ Im
Kontext der funktionalen Perspektive ist zu betonen, dass eine inkongruente Per-
spektive zwischen religidser Selbstbeschreibung und soziologischer Analyse nicht
zu vermeiden ist. Sie ist sogar notwendig, um soziale Prozesse rekonstruieren zu
kénnen. Wissenschaftliche Analyse wirde andernfalls nur eine Paraphrase des-
sen bedeuten, was religiése Akteure viel besser und authentisch beschreiben
kénnen: ndmlich religiése Praxis.*? Jedoch sollten bestimmte substantielle Anteile

im Sinne religioser Semantik Bestandteil einer funktionalen Sichtweise sein.*®

% Krech, 1999 S. 5
38
Krech, 2011 S. 35
% Krech, 2011 S. 36; Kehrer, 1988 S. 23
40
Krech, 2011 S. 36
“! ebenda, 2011 S. 36
2 ebenda, 2011 S. 36

*3 Pollack, 1995 S. 190
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Eine sachliche Bestimmung des Verhéltnisses zwischen Kultur und Religion hangt
davon ab, welcher Aspekt der Bedeutung insbesondere des Kulturbegriffs in Be-

tracht gezogen werden soll.

Wenn unter Kultur in einem weiten Sinn das zu verstehen ist, was dem Bereich
menschlicher Tatigkeit und menschlichen Schaffens angehért, so ist Religion — in
sozialwissenschaftlicher, soziologischer, psychologischer Hinsicht — in allen ihren
Ausformungen - ein Aspekt des kulturellen Lebens.** Jedoch geht Religion aus
religidser Perspektive Uber den Bereich der Kultur hinaus, insofern Religion nicht
nur in menschlichem Schaffen aufgeht und sich blofd hierdurch legitimiert.
Menschliches Leben und somit Kultur in diesem Sinn gibt es nie ohne unverfligba-
re Vorgaben, daher kann Religion gewissermal3en als bewusster Umgang mit der
Erinnerung an Vorgaben betrachtet werden, die jeder menschlichen Kultur voraus-

liegen.

Ist Kultur eher im Sinn des Ergebnisses fortschreitender Kultivierung der Formen
menschlichen Handelns, Schaffens und Zusammenlebens zu verstehen, so er-
scheint entweder Religion Uberhaupt als Teilbereich oder Teilaspekt dieses Er-
gebnisses (Religion gebe es nur, wo die Kultivierung schon fortgeschritten ist) o-
der eine bestimmte Religion (Diese Religion hat den Status einer primitiven, kultur-
losen Religion Uberwunden). Dann ist Religion nicht nur Produkt einer Kultivie-
rung, sondern immer schon ein Moment der Kultivierung selbst. Dies ergibt sich
nicht nur aus einem engen Verhaltnis zwischen Religion und Gesellschaft in vielen
Kulturen, sondern auch aus den historischen Auswirkungen religiéser Forderun-
gen und Haltungen in Bezug auf Menschenrechte und humanitares Voélkerrecht
sowie rechtsstaatliche Grundsatze. Ist Kultur im Sinne der Summe spezifischer
Merkmale einer Gruppe von Menschen im Gegensatz zu anderen Gruppen zu se-
hen, die z. B. aus nationalen, sprachlichen oder sozialen Griinden mehr oder we-
niger eine Einheit bilden, dann kann Religion im Dienst dieser Unterschiedenheit

stehen oder sie in Frage stellen.

- In Kulturen, deren inneres Leben untrennbar mit religiésen Vollziigen (Ri-
ten, religidse Tabus) verbunden sind, wo das Zusammenleben und die Ver-
ehrung des Goéttlichen sowie Soziales, Politisches und Religion noch eine

organische Einheit sind, oder in einer Kultur, in der eine bestimmte Religion

* Krech, 2011 S. 155 ff.
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— sei sie in dieser Kultur entstanden oder nicht- geradezu zum priméren
Identifikationsmerkmal gegen die anderen (angrenzenden) Kulturen, Vélker,
Bevdlkerungsgruppen etc. wird, steht Religion im Dienst der kulturellen
Identitat (Unterschiedenheit).

- Die Einheit einer bestimmten Kultur in Frage zu stellen, kann in fortschrei-
tender religiéser Partikularisierung wirksam werden, in der Bildung von
Subentitdten (z. B. Sekten, religiése Gruppierungen) oder — ganz im Ge-
gensatz dazu — in einer Tendenz zur Universalisierung; durch Uberschrei-
tung der bestimmten Unterschiedenheit einer kulturellen Gruppe oder sogar

jeglicher kultureller Grenzen mit dem Verweis auf religidése Grinde.®

Kulturen im Sinne von Auspragungen und bewussten Kultivierungen eines thema-
tisch eingegrenzten Sets von Sicht- und Verhaltensweisen (oder deren Mangel),
die oft eine ausgepréagte ethische Relevanz haben, finden sich auch innerhalb der
Religionsgemeinschaften bzw. sie werden von ihnen eingefordert (eine Kultur der
Versbhnung, des Feierns, des persénlichen Umgangs miteinander, des Lebens
etc.). Den Religionen kommt in diesem Kontext in sakularen Gesellschaften, in
denen das bewusste Bemihen um ethische Haltungen zunehmend aus dem Blick-

feld riicken kénnte, eine besondere Bedeutung zu.*°

Kulturelle Systeme sind miteinander verschrankt und stehen in komplexer Wech-
selwirkung zueinander. Die Individuen in modernen Gesellschaften gehéren be-
wusst oder unbewusst vielen dieser kulturellen Systeme zugleich an, was natirlich
nicht bedeutet, dass es Uberhaupt keine Unterschiede zwischen diesen Systemen

bzw. in der Zugehorigkeit zu ihnen mehr gibt.

Unterschiede zwischen Kulturen sind oft nicht gréf3er als Unterschiede innerhalb
einer Kultur. Kulturen beeinflussen einander, alle heutigen Hochkulturen sind

Mischkulturen.

Positive Behauptungen Uber die Unmdglichkeit gemeinsamer Normen Uber kultu-
relle Differenzen hinweg beanspruchen fir sich eine Geltung, die sie anderen Be-

hauptungen absprechen: Dass es etwa wegen unuberbrickbarer kultureller Diffe-

* Freistetter, 2007 S. 1

6 ebenda, 2007 S. 1 f.
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renzen und Inkompatibilitdten keine Ubergreifenden ethischen Normen geben
kénne, ist eine Behauptung, die in der Regel mit dem Anspruch universaler Gel-
tung verbunden ist, und bei der es tatsachlich keinen Sinn machen wiirde, ihre

Geltung auf einen kulturellen Zusammenhang einzugrenzen.*’

Die Offenheit menschlicher Kulturen flreinander zeigt sich in besonderem Malie
an den Religionen. Zum einen ist Religion immer auch ein Kulturphdnomen, sie ist
eng mit den konkreten Kulturen der Menschen verbunden, die ihr angehdren. Zum
anderen weisen religidse Traditionen auf die Unabgeschlossenheit jedes kulturel-
len bzw. gesellschaftlichen Systems hin: Jede Religionsgemeinschaft hat mit einer
Dimension der Wirklichkeit sowie dem Géttlichen zu tun, Uber die ihre Angehdri-
gen nicht verfigen kénnen. Was sie ist und wie sie sich zu allem scheinbar Be-
kannten verhalt, lasst sich fir die Glaubigen kaum konkret einordnen. Das Géttli-
che lasst sich grundséatzlich nicht einschrénken und drangt tber alle Unterschei-
dungen hinaus, so sehr Menschen auch immer wieder versuchen, es fir eigene
Zwecke und Grenzziehungsversuche einzuspannen.*® Bei allen Differenzen zei-
gen Religionen in der konkreten Auspragung durchaus grof3e Gemeinsamkeiten:
Im authentischen Umgang mit Gott bzw. dem Géttlichen, in den grundlegenden
moralischen Vorstellungen und ethischen Forderungen (Liebe, Gerechtigkeit, etc.)

sowie im Anspruch, das Leben an diesem Nichtverfugbaren auszurichten.

Die Frage, ob eine in einem Kulturkreis entstandene Religion in anderen, fremden
Kulturen Uberhaupt authentisch gelebt werden kann, ertbrigt sich, denn die Welt-
religionen haben jede Beschrankung auf eine Kultur aufgegeben. Sie kénnen na-
turlich nie abstrakt und unabhangig von konkreten kulturellen sowie gesellschaftli-
chen, sozialen und politischen Zusammenhangen gelebt werden, sie sind stets
kulturell vermittelt. Daher unterscheiden sich ihre Gestalten in ihren dulReren Er-
scheinungsformen, im Lebensgefuhl ihrer Glaubigen und oft auch in den morali-
schen Normen des Zusammenlebens. Jedoch ist es neben anderen Gemeinsam-
keiten gerade ihre Tendenz, Uber jede kulturelle Beschrankung hinauszugehen,
die die verschiedenen Gestalten einer Religion bzw. einer Konfession und in vie-

len Fallen auch die verschiedenen Weltreligionen bzw. ihren Konfessionen verbin-

" ebenda, 2007 S. 2

8 ebenda; 2007 S. 3

22



Kultur, Religion und Erziehung

det. Deshalb ist ein Dialog der Weltreligionen nicht allein aus Griinden gemeinsa-
mer Interessen und des Gemeinwohls sowie duf3eren oder moralischen Drucks
geboten, sondern weil sie sich bei allen bleibenden Differenzen um Antworten um
die gleichen Fragen bemihen und deshalb auch in der Sache aneinander verwie-

sen sind.*®

Religiése Kultur bildet sich als Folge jener komplexen Interaktionen, die zwischen
einer religidsen Erfahrung, die kulturell gepragt ist, einerseits und einer schon vor-
handenen Kultur andererseits entstanden sind. Es sind Prozesse der Fusion und
Diffusion, die das komplexe Verhaltnis zwischen Religion und Kultur beeinflussen.
Die Fusion beinhaltet den Zusammenfluss zweier oder mehrerer Kulturen in eine
neue Kultur. Die Diffusion hingegen weist das Eindringen typischer Zlge einer
Kultur in eine andere Kultur und die damit einhergehenden Modifikations- und An-
derungsprozesse auf, es handelt sich hierbei um ein wechselseitiges Verhéltnis.
Zudem sind Fusion und Diffusion Phdnomene, die sich auch im Verhaltnis zwi-
schen religiéser Kultur und profaner Kultur beobachten lassen. Das Phanomen
wird umso deutlicher, je universeller die Dimensionen sind, die der religiose Be-
reich erfassen will. Die Funktion der religiésen Kultur beziglich der globalen Kultur

ist in Wirklichkeit im gesellschaftlichen Kontext zu sehen.*

Wenn Kultur und Sozialisation im Hinblick auf die religiése Erfahrung zur Anwen-
dung kommen, stellt sich die Frage nach jenen Prozessen, in denen Religion Kul-
tur wird, sowie nach den Problemen der religiésen Sozialisation, also jenen Pro-
zessen, in denen die religidse Kultur internalisiert wird. Hinsichtlich dieser Frage-

stellung ist zunachst der Begriff der Sozialisation prazise zu definieren.

Sozialisation bezeichnet den Prozess, ,in dessen Verlauf sich der mit einer biolo-
gischen Ausstattung versehene menschliche Organismus zu einer sozial hand-
lungsfahigen Persdnlichkeit bildet, die sich Uber den Lebenslauf hinweg in Ausei-
nandersetzung mit den natirlichen Anlagen, insbesondere den kdrperlichen und
psychischen Grundmerkmalen, die fir den Menschen >>die innere Realitat<< bil-

den.”' Der Begriff Persénlichkeit wird als Definitionsbestandteil von Sozialisation

9 ebenda, 2007 S. 3f.
0 Milanesi, 1976 S. 47

o1 Hurrelmann, 2002 S. 15f.
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verwendet. Personlichkeit ist das unverwechselbare Geflige von Merkmalen, Ei-
genschaften, Einstellungen und Handlungskompetenzen, das sich auf der Basis
der biologischen Ausstattung als Resultat der Bewaltigung von Lebensaufgaben
ergibt. Die Veranderungen wesentlicher Elemente dieses Gefliges von individuel-
len Merkmalsbesonderheiten im Verlauf des Lebens lassen sich als Persénlich-
keitsentwicklung bezeichnen. Menschen — umweltbezogen und lernfahig — veran-
dern bei gleich bleibender Grundstruktur der Merkmale je nach den Herausforde-
rungen im Lebenslauf ihre Verarbeitungsstrategien und bilden so ihre eigene Bio-

grafie.*?

Sozialisation ist also ein lebenslanger Prozess der Verarbeitung von inneren und
aulleren Anforderungen an die Personlichkeitsentwicklung. Die Subjektwerdung
ist nur in wechselseitiger Beziehung zwischen der Persoénlichkeits- und der Ge-
sellschaftsentwicklung méglich, die Individualitat des Menschen wird sowohl durch
seine genetische Anlage als auch durch soziale und 6kologische Faktoren entwi-
ckelt. Nur durch den Prozess der Auseinandersetzung mit dieser Umwelt wird der
Mensch zu einem handlungsfahigen Subjekt, weil so die biologischen Anlagen, die
kérperliche Konstitution sowie die Grundstrukturen der Personlichkeit ausgeformt

und im Lebensverlauf modifiziert und weiterentwickelt werden kdnnen.

Hurrelmanns Modell des produktiv Realitat verarbeitenden Subjekts®® richtet sich
gegen die traditionelle Vorstellung, Sozialisation sei die Ubernahme gesellschaftli-
cher Normen durch einen Sozialisanden, der in vorgegebene soziale Strukturen
eingegliedert ist. Vielmehr bildet sich das Subjekt selbst aus, es ,nimmt die Ge-
sellschaft nicht einfach in sich hinein, sondern verarbeitet sie aus eigenen, wenn
auch nicht immer bewul3tem Interesse und produziert somit gewissermafen selbst
die Bedingungen der Sozialisation.“** Das Modell fordert Raum fiir die individuelle
Gestaltung der Persdnlichkeit, fir subjektive Autonomie, eine anpassungsmecha-

nistische Vorstellung wird abgelehnt.>®

%2 abenda, 2002 S. 16
*® Abels/ Kénig, 2010 S. 194
* ebenda, 2010 S. 194

% Hurrelmann, 2002 S. 20
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Das Subjekt nimmt einen sozialen und 6kologischen Kontext auf und verarbeitet
ihn. Dieser Kontext wirkt auf das Subjekt ein, aber zugleich wird er auch immer
durch das Subjekt beeinflusst und modifiziert. Von grofer Bedeutung ist das
Spannungsverhéltnis zwischen den Polen der Fremdbestimmung (Heteronomie)
und der Selbstbestimmung (Autonomie) der Persénlichkeitsentwicklung.®® ,Ein
wichtiges erkenntnistheoretisches Ziel dieses Modells ist, solche sozialen Struktu-
ren identifizieren zu kénnen, die einem Menschen als handelndem Subjekt entge-
gentreten und ihm bei seiner selbst bestimmten Gestaltung der Persénlichkeit
Restriktionen auferlegen.“”” Eine gelingende Sozialisation ist nicht als abgeschlos-
sene Verinnerlichung solcher Strukturen zu verstehen, sondern als erfolgreiche
Behauptung der Subjektivitdt und Identitat, nachdem sich das Individuum mit den
sozialen Strukturen auseinandergesetzt hat und sich auf dieser Grundlage an ge-

sellschaftlichen Aktivititen beteiligt.>®

Hurrelmann entfaltet seine Sozialisationstheorie in sieben Thesen:*°

1. ,Sozialisation vollzieht sich in einem Wechselspiel aus Anlage und Um-
welt.“®°

2. ,Sozialisation ist der Prozess der Persénlichkeitsentwicklung in wechselsei-
tiger Abhéngigkeit von den kérperlichen und psychischen Grundstrukturen
und den sozialen und physikalischen Umweltbedingungen. Die kdrperlichen
und psychischen Grundstrukturen bilden die innere, die sozialen und physi-

kalischen Umweltbedingungen die dufere Realitat.“®’

Zur jinneren Realitat* gehéren das genetische Erbe, die kérperliche Konstitution,
Intelligenz und Temperament sowie Grundstrukturen der Persdnlichkeit. Zur ,&u-

Reren Realitat® gehéren die Familie, die Freundesgruppen, die Schule und andere

% ebenda, 2002 S. 21
*" ebenda, 2002 S. 21
% ebenda, 2002 S. 21
% ebenda, 2002 S. 23-39
% ebenda, 2002 S. 24

! ebenda, 2002 S. 26
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Einrichtungen, die Massenmedien, die Wohn- und Arbeitsbedingungen, die physi-

kalische Umwelt.%?

3.

»o0zialisation ist der Prozess der dynamischen und ,produktiven’ Verarbei-
tung der inneren und aul3eren Realitat.“®

.Eine gelingende Personlichkeitsentwicklung setzt eine den individuellen
Anlagen angemessene soziale und materielle Umwelt voraus. Die wichtigs-
ten Vermittler hierfiir sind Familien, Kindergarten und Schulen als Sozialisa-
tionsinstanzen.“®*

.Nicht nur die Sozialisationsinstanzen haben Einfluss auf die Persoénlich-
keitsentwicklung, sondern auch andere soziale Organisationen und Syste-
me, die in erster Linie Funktionen fiir Arbeit, Freizeit, Unterhaltung und so-
ziale Kontrolle erbringen.“®

,Die Persoénlichkeitsentwicklung besteht lebenslang aus einer nach Le-
bensphasen spezifischen Bewaltigung von Entwicklungsaufgaben.“®®

.Ein reflektiertes Selbstbild und die Entwicklung einer Ich-ldentitat sind die
Voraussetzungen fiir ein autonom handlungsfahiges Subjekt und eine ge-
sunde Persdnlichkeitsentwicklung. Lasst sich Identitdt nicht herstellen,
kommt es zu Stérungen der Entwicklung im kdrperlichen, psychischen und

sozialen Bereich.“®’

Der grundlegende Gedanke, der diesen Thesen zu entnehmen ist, fasst die neue-

re Diskussion Uber Sozialisation zusammen: Sozialisation erfolgt nicht mehr in

erster Linie Uber das Erlernen von sozialen Rollenmustern und die Verinnerlichung

von gesellschaftlichen Normen, ,sondern als selbsttatige und selbst organisierte

Aneignung von kulturell und sozial vermittelten Umweltangeboten.

«68

%2 ebenda, 2002 S. 27

% ebenda, 2002 S. 28

% ebenda, 2002 S. 30

% ebenda, 2002 S. 32

% ebenda, 2002 S. 35

5" ebenda, 2002 S. 38

% ebenda, 2002 S. 14
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Der Begriff der ,Aneignung“ hebt auch das Subjekt dieser Leistung hervor, das
Individuum.®® Dieses Sozialisationsverstandnis hebt auf die Analyse potenziell of-
fener, dynamischer Sozialisationsverlaufe (im Sinne der Individuation) und nicht
lediglich auf die statische, zirkuldre Reproduktion der Herkunftsbedingungen (im
Sinne von Vergesellschaftungseffekten) ab.”® Hurrelmanns Perspektive, nach der
biografisches Scheitern (etwa in Bildungsprozessen) nicht nur ein Umwelteffekt ist,
sondern mit den individuellen Kompetenz- und Handlungsmustern zusammen-
hangt und in dieser Form auch zu analysieren ist, ist heute zweifellos anerkannt.”
Jedoch sind soziale Ungleichheiten und damit strukturelle Hemmnisse zu bertck-
sichtigen, die die Ausbildung autonomer Handlungskompetenzen verhindern oder
begiinstigen kdénnen. Die Effekte ungleich privilegierter bzw. benachteiligter Aus-

gangsbedingungen sind zu fassen.’?

1.1.2. Die Religion wird Kultur

Es vollzieht sich neben der Institutionalisierung der religidsen Erfahrung in Rich-
tung auf organisatorische Strukturen ein Prozess der Institutionalisierung der Er-
fahrung in Richtung auf normative Strukturen. Die religidse Erfahrung einfacher,
spontaner und charismatischer Art wird in wiederkehrenden Verhaltensweisen fi-
xiert, die sich fortwadhrend in normative Modelle umwandeln. Die Tatsche der Insti-
tutionalisierung des Glaubens stellt einen wesentlichen integrierenden Bestandteil
dieses Vorgangs dar. Auf breiterer Basis férdert die Umwandlung der religiésen
Erfahrung in Kultur die Entstehung von Modellen, im Hinblick auf Systeme des
Erkennens und Glaubens, der moralischen Normen, der Gesetze, Brauche, Ver-

haltensweisen.”®

In diesem Prozess ist zwischen zwei Ebenen zu unterscheiden. Auf der inneren

Ebene wird Religion zur Kultur, indem sie ein hinreichend organisches System von

% vgl. Abels/Kénig 2010 S. 200
"% Bauer, 2011 S. 82

" ebenda, 2011 S. 67

"2 ebenda, 2011 S. 67f.

3 vgl. Milanesi, 1976, S. 42 ff.
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Verhaltensmustern bildet, die einige Bereiche der menschlichen, individuellen und

kollektiven Erfahrung abdeckt.

Auf der duleren Ebene ist vor allem zu betonen, dass Religion nicht nur wegen
ihrer typischen Inhalte wichtig ist, sondern auch im Kontext und in vielschichtigen
Interaktionen mit der viel breiteren Kultur oder mit den Kulturen, die die religiése

Botschaft tangieren und einen fruchtbaren Austausch erméglichen.

Die Ausdehnung der religidsen Kultur betrifft:*

e den Erkenntnisbereich, dieser umfasst das religidse Wissen, also die typi-
schen Erkenntnissysteme einer religiésen Erfahrung, die ausdricklichen

Inhalte der religidsen Botschaft (Wahrheiten, Definitionen, Dogmen, usw.).

e den Glaubensbereich, dieser umfasst die Modelle der Zustimmung zu den
religidsen Wahrheiten, d. h. die differenten Grade und Facetten des Glau-
bens, die von den Glaubigen in Bezug auf bestimmte Inhalte verlangt wer-

den.

e den Motivations- oder Erfahrungsbereich, dieser beinhaltet die inneren
Strukturmomente der religiésen Erfahrung, die so festgelegt sind, dass sie

eine Verbindung zum urspriinglichen Charisma gewahrleisten.

e den rituellen Bereich, dieser umfasst die dulleren religidsen Verhaltens-
muster, die sich insbesondere auf die Praktiken hinsichtlich der Frommig-

keit beziehen.

e den Bereich der Konsequenzen, welcher das weite System von profanen
Verhaltensmustern umfasst, die von der religiosen Weltanschauung betrof-

fen sind.

Die unterschiedlichen Bereiche stellen ein einheitliches und organisches System

von Modellen dar, die einige charakteristische, dynamische Eigenarten beinhal-

ten:”®

™ Milanesi, 1976 S. 44
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o Die religidse Kultur ist wesentlich traditionell und strebt nach Selbsterhal-
tung, so dass der Wandel nur schrittweise und langsam erfolgt. Werte wer-
den totalisierend vorgelegt, d. h. als Werte, die Anspruch auf Universalitat,
Absolutheit und daher Unverénderlichkeit erheben. Eigentlich durfte nur der
Kern der urspringlichen Intuitionen der religiésen Erfahrung unverénderlich
sein, aber nicht deren nachfolgende Manifestationen, die von veréanderli-
chen historischen und gesellschaftlichen Einflissen nicht unberthrt bleiben.
Daher ist in der allen religiésen Institutionen eigenen Kultur zu unterschei-
den zwischen dem wirklich Urspringlichen, Wesentlichen und dem, was
das Resultat der Konfrontation mit der Kultur des Kontextes bildet. Nur so
lasst sich ein dynamisches Gleichgewicht zwischen Tradition und Aktualitét

herstellen.

e Wie die Kultur im Allgemeinen wird die religiése Kultur auf gesellschaftli-
chem Wege Ubertragen, sie muss also von jeder Generation in typischen
Sozialisationsprozessen erlernt werden. Diese Prozesse sind gréfitenteils
auferlegender Art, d. h. die Internalisierung der religiésen Kultur vollzieht
sich in Ubertragungsweisen, die Uberwiegend nicht willentlich, unbewusst,
ja automatisch sind; dies geschieht insbesondere im Rahmen der Pri-
marsozialisation, also in einem Lebensalter, in dem der Mensch nicht in der

Lage ist, zu den vorgelegten Werten Stellung zu beziehen.

Die religiése Kultur darf nicht mit Glauben verwechselt werden, sie ist ein
Block von Modellen, der in einem gesellschaftlichen Kontext internalisiert
wird. Der Glaube hingegen ist eine effektive und freie Option, auf die sich
der Mensch in Anbetracht der Vielfalt religioser Werte, die auch der traditio-

nellen Sozialisation in der Familie und Schule entstammen, einlassen kann.

Die Wandlungsprozesse der religiésen Kultur sind im Wesentlichen auf Erneue-

rung und Erfindung zurickzufiihren, die Erneuerung betrifft insbesondere die wirk-

™ Milanesi, 1976 S. 45
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lichen Verhaltensmuster, die Erfindung die geistigen Modelle, beide bedirfen eini-

ger Voraussetzungen:

Die Verfugbarkeit der vorhandenen Materialien ist fur Innovation und Erfin-
dung von grol3er Relevanz, diese sind bedingt von der grélieren Differen-
zierung der Elemente, die die religiése Tradition formen, sowie von einer
tiefgehenden Analyse der urspriinglichen religiosen Botschaft. Eine ver-
schiedene Kombination der vorhandenen, starker stimulierenden Elemente

ist gerade von der Spezifizierung der Inhalte abhangig.

Fur Erneuerung und Erfindung sind die allgemeine Entwicklung der Sys-
temstrukturen sowie die Gesetze der Interaktion unter den differenten Ele-
menten, die die allgemeine Kultur formen, von groRer Bedeutung. Unerwar-
tete Ereignisse und Tatsachen ermdglichen oftmals religidse Erneuerungen
und Erfindungen. Sie entsprechen nicht der Logik der Entwicklung der Sys-

teme, jedoch modifizieren sie diese.

Erneuerung und Erfindung befriedigen tendenziell dringende Bedurfnisse
der Gruppe aus dem kulturellen Umkreis. Die Erneuerungen und Erfindun-
gen berucksichtigen die Sensibilitdt und die Sinnzusammenhénge in der re-

ligidsen Gruppe selber.

SchlieRlich ist zu betonen, dass der Wandel in einzelnen Ubergangsphasen
unterschiedliche Grade der Akzentuierung haben kann, was sich auf Sozia-
lisationsprozesse auswirkt. Die Gefahr ist, dass sich die weiterzugebende
religibse Kultur im Vergleich zu anderen vom Subjekt internalisierten Kul-
turbereichen in Verzégerung befinden kann, so dass das Subjekt die Reli-
gion als ein eher veraltetes Sinnsystem betrachten kann und somit implizit
dazu neigt, dieses System, dessen Funktion im Ganzen der wichtigen Ver-
haltensweisen des Alltags bereits verfallen ist, aufzugeben.

Die Verzdgerung tangiert auch das viel komplexere Problem der Einfihrung

in den Glauben. Wenn der von der religidsen Unterweisung gepragte Wert-
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bereich im Vergleich zur umfassenden Kultur veraltet und tberlebt ist, sind

Schwierigkeiten nicht zu vermeiden.”

1.1.3. Der Islam als typische Subkultur im SchoB der Gesamtkultur

Eine Subkultur hat neben den gemeinsamen Zigen hinsichtlich der vorherrschen-

den Kultur insbesondere auch eigene, charakteristische Zuge.

In diesem Sinne bildet der Islam ein Teilelement, das im gesamten System inte-
griert ist, sei es, dass der Prozess der Diffusion und der Durchdringung der allge-
meinen Kultur wenig fortgeschritten ist, sei es, weil er sich nach einer Periode der

Integration aus der vorherrschenden Kultur zuriickzieht.

Muslime in unserer modernen Gesellschaft sind mit Normen und Rollenmustern
konfrontiert, die ihnen nicht immer geldufig sind. Daher sind Alltagserfahrungen
und Alltagswissen maligebend fur die individuelle Orientierung innerhalb der Ge-
sellschaft. Folglich ist zu analysieren, welches ,Wissen“ Minderheiten in einer Ge-
sellschaft haben, nach welchen kognitiven und affektiven Kategorien sie die ge-
sellschaftliche Realitat konstruieren und in welchem Mal3e sie sich an Schemata
der Herkunftskultur oder der Aufnahmegesellschaft oder einer Minderheit-

Subkultur orientieren.

Kulturen stellen Identitdtsofferten fur Individuen dar, gemeinsam verwendete
Symbolsysteme haben eine homogenisierende Wirkung auf die Individuen eines

Kulturraums.’’

Wenn Muslime etwa das tégliche funfmalige Gebet oder den Fastenmonat Rama-
dan und andere wesentliche Elemente ihrer Religion in unserer Alltagsstruktur und
Gesellschaft als nicht erwlinscht beobachten und sie andererseits kaum Empathie
fur die westlichen Lebensformen und -praktiken entwickeln, kann dies im Kontext
einer anzustrebenden Integration negative Auswirkungen haben. In diesem Zu-

sammenhang kommt den Faktoren Homogenitdt und Heterogenitét innerhalb und

5 Milanesi, 1976 S.46

" Assmann, 1994 S. 16
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in Teilbereichen unserer Gesellschaft sowie dem Verhaltnis von religidser Soziali-

sation und allgemein-gesellschaftlicher Sozialisation besondere Bedeutung zu.”®

Wichtig ist es, muslimischen Heranwachsenden jene Sozialisationsprozesse zu
ermoglichen, die in besonderem Male die Entwicklung von Rollendistanz und
Ambiguitatstoleranz férdern kénnen. So ware es mdéglich, dass der Islam fir Mus-
lime in Deutschland als Sinnsystem weitgehend wirksam sein kann, ohne eine
totalisierende Rolle einnehmen zu missen. Inwiefern dies gelingen oder scheitern
kann, wird im 3. Kapitel im Kontext differenter Erziehungsmodelle und sozialer

Perspektiventwicklungen analysiert.

Ziel muss es sein, einem klassisch-konservativen Verstédndnis von Muslimsein mit
einer abgrenzenden Haltung der deutschen Gesellschaft gegenliber entgegenzu-
wirken, denn ein sich als absolut verstehendes islamisches System oder Gegen-
modell zur deutschen Gesellschaft mit ihrer auf Individualismus, Emanzipation und
Demokratie zielenden pé&dagogischen Orientierung lasst kaum Raum fur pluralisti-

“79 entstehen,

sche Perspektiventwicklungen. So kénnen ,didaktische Asymmetrien
wenn die beteiligten Gruppen sich nicht gleichermal3en fur den Dialog interessie-

ren.

Wer fur den Islam einen totalisierenden Geltungsanspruch erhebt und andere
durch Vorurteile selektiv wahrnimmt, wird sich wohl kaum auf einen Dialog einlas-

sen.®

Das Aufeinandertreffen differenter Sinnsysteme und Religionen muss eine Neu-
bewertung eigener religiéser Einstellungen und Uberzeugungen vor dem Hinter-

grund der Anspriiche und des Glaubens der Anderen zur Folge haben.®’

In diesem Kontext wird auf die verschiedenen Aspekte des interreligidsen Dialogs

im Rahmen der Formulierung padagogischer Folgerungen im 4. Kapitel verwiesen.

’® siehe hierzu Kapitel 3.5.; 3.6.
9 Zirker, 1993, S. 286
8 Zirker, 1993 S. 287

8 Schmidt-Leukel, 1996 S. 351
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Tarkische oder turkischstdmmige Burger bilden die Mehrheit der Muslime in
Deutschland. Die in Deutschland lebenden turkischen Heranwachsenden sind im
Allgemeinen mit zwei differenten Kulturen konfrontiert. Einerseits legen ihre Eltern
grollen Wert auf eine religiés und traditionell gepragte Erziehung, andererseits
missen sie sich auf3erhalb ihrer familidren Sphére einer christlich-westlichen Kul-
tur anpassen. Die Konfrontation mit diesen beiden divergierenden Kulturen und
Lebenswelten stellt die meisten tirkischen Jugendlichen vor gravierende Proble-
me und Konflikte auf persénlicher und familidrer Ebene. Im Laufe ihrer Sozialisati-
on missen sich die turkischen Kinder und Jugendlichen mit differenten Werten
und Normen auseinandersetzen und geraten dabei oft in Identitdtskrisen oder ge-
brochene Identitdten, wenn es ihnen nicht gelingt, eine harmonische Balance zwi-
schen den Normen des religiés gepragten, meist konservativen Elternhauses und
dem Norm- und Wertsystem der emanzipatorischen deutschen Gesellschaft zu
erlangen. Oft stehen diese jungen Menschen vor der schwierigen Frage, ob das
elterliche Vorbild oder die emanzipatorische, moderne Umwelt mal3gebend fir ihr

Leben sein sollen.®?

Die zunehmende Entfremdung der turkischen Heranwachsenden von ihren Eltern
sowie den traditionsgebundenen Lebenseinstellungen fihrt bei den Eltern zu
Angst und Verunsicherung, ihre Kinder kénnten doch verlorengehen. Gerade die-
se Angst veranlasst viele turkische Eltern zu dem Entschluss, ihre Kinder religits
und kulturell zu erziehen. Im Kontext dieses Bemuihens stellen die Eltern haufig
fest, dass sie auf die Herausforderungen der westlichen Kultur keine Antwort ha-
ben, ihre Kenntnisse in Bezug auf den Islam reichen nicht aus. Diese defizitdren
islamischen Grundkenntnisse versuchen sie mit einem traditionell- autoritéaren tur-
kischen Erziehungsstil zu kompensieren. Die tirkische Familie ist patriarchalisch
strukturiert, die Autoritdt des Vaters und der Brider sind nicht in Frage zu stellen.
Gehorsam, Respekt und Ehre sind die wesentlichen Bestandteile der traditionellen
tiirkisch-islamischen Familienerziehung.®® Die Erziehung der Madchen ist von be-
sonderer Bedeutung, da der Schutz ihrer Ehre zur Folge hat, dass Madchen mehr
Gehorsam und Sittlichkeit abverlangt wird. Sie werden von ihren mannlichen Ver-
wandten, insbesondere ihren Bridern starker kontrolliert als in der Turkei. Mad-

chen und Frauen haben in der 6ffentlichen Gesellschaft in Deutschland einen be-

8 Stobe, 1998, S. 51 ff.

8 SchleRmann et al., 1995 S. 224-226; Widmann, 1992 S. 190
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grenzten Freiraum. Turkische Eltern empfinden die deutsche Gesellschaft als un-
moralisch und wollen diesen negativen Einfluss auf ihre Téchter mdglichst verhin-
dern. Jedoch gibt es neben diesen traditionell gepragten Familien zunehmend
auch Familien, die ihre Erziehungsvorstellungen @ndern und ihre Téchter liberal
erziehen.?* Die Kinder erfahren in ihrer schulischen Entwicklung andere Werte wie
z. B. Kritikfahigkeit und Eigenverantwortlichkeit, die in Bezug auf das von Achtung
und Respekt gekennzeichnete tlrkische Familiensystem als nonkonform einzustu-
fen sind. Wegen ihrer in der Schule erworbenen Kenntnisse und Kompetenzen
glauben viele Jugendliche, ihren Eltern tGberlegen zu sein.®® Sie nehmen die tirki-
sche Kultur mit ihren Normen wie z. B. die Achtung der Autoritat der Eltern als
veraltet wahr. Dieser Prozess fuhrt dazu, dass die Eltern sich in ihren kulturellen
Prinzipien von den eigenen Kindern bedroht fuhlen. Einerseits kénnen sie ihre re-
ligidsen und kulturellen Normen nicht aufgeben, andererseits ist der Einfluss der
deutschen Erziehung auf die Jugendlichen nicht mehr aufzuhalten. Manche Her-
anwachsende kommen weder in der deutschen Gesellschaft mit ihrer Kultur an,
noch haben sie die turkisch-islamischen religiésen Werte und Kulturnormen inter-
nalisiert. Sie finden sich oft orientierungs- und heimatlos als Fremde in der Gesell-
schaft wieder. Der Versuch, eine der Welten aus ihrem Leben zu halten, mindet
oft in die Entscheidung gegen ihr Elternhaus. Somit verlassen sie ihren urspringli-
chen Glauben und ihre herkdmmliche Kultur, jedoch ohne sich mit der deutschen
Kultur und Gesellschaft identifizieren zu kdénnen. Straube spricht in diesem Zu-
sammenhang von der zwangslaufig tiefen Kluft zwischen Integrationswillen und

praktischer Abkapselung von der deutschen Gesellschaft.®

Jedoch gelten die oben angefihrten Problemfelder gewiss nicht fur alle Muslime
gleichermallen, denn Menschen mit Migrationshintergrund in Deutschland bilden
keine soziokulturell homogene Gruppe. Die Sinus-Studie®’ zeigt, dass Menschen
mit Migrationshintergrund eine vielfaltige und differenzierte Milieulandschaft aus-

gepragt haben, sie beschreibt acht unterschiedliche Migrantenmilieus mit jeweils

% Senetal., 1994 S. 55
% Sen, 1996 S. 267 f.
% Straube, 1987 S. 322 ff.

8 Gesemann, 2010 S. 10-14
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sehr unterschiedlichen Lebenszielen, Wertvorstellungen, Lebensweisen und Integ-

rationsniveaus.

Die Einwanderer aus der Turkei sind nach der ethnischen Herkunft differenziert.
Neben turkischen Familien gibt es auch kurdische und in geringerer Zahl armeni-
sche und assyrische Familien, die teilweise auch aus dem lIrak, Iran, dem Libanon
und anderen Rdumen stammen. Sie unterscheiden sich teilweise durch ihre ethni-
sche Selbstzuordnung sowie die in der Familie gesprochene Muttersprache, aber
auch ihre Religionszugehdrigkeit ist differenziert zu sehen.®® Neben den zahlen-
malig kleinen Gruppen der armenischen und assyrischen Christen ist der Groliteil
der turkischen Einwanderer muslimisch. Von den ca. 2 Millionen Muslimen gehd-
ren ca. 500.000 der alevitischen Religionsgruppe zu, ca. 1,5 Millionen sind der

sunnitischen Religionsgruppe zuzuordnen.®

In der Diskussion um Erziehungs- und Bildungskompetenzen in Migrationsfamilien
wird haufig die Gruppe der sozial Benachteiligten in den Mittelpunkt gestellt. Es
wird auf die hohen Erwerbslosenquoten sowie die Austibung ungelernter Berufe
im Niedriglohnbereich verwiesen. Jedoch ist zu betonen, dass die Erwerbslosen-
quote der Manner mit und ohne Migrationshintergrund nicht weit auseinander liegt.
73 Prozent der ersten und 77 Prozent der zweiten Generation (einheimisch
deutsch: 80 Prozent) der mannlichen Bevdlkerung mit Migrationshintergrund be-
streiten ihren Lebensunterhalt Gberwiegend durch eigene Erwerbstatigkeit. Von
der Restgruppe aber erhalten deutlich mehr staatliche Unterstitzung. Bei den
Frauen sind die Unterschiede gréRer. Weniger Frauen mit Migrationshintergrund
(46 Prozent der ersten und 55 Prozent der zweiten Generation) als einheimisch
deutsche Frauen (63 Prozent) bestreiten ihren Lebensunterhalt durch eigene Er-
werbstatigkeit. In der Restgruppe wird gréRtenteils der Unterhalt durch Angehdérige

(meistens sicherlich der Ehepartner) geleistet.

% Boos-Niinning, 2011 S. 10 f.
% Hang et al., 2009 S. 95 ff.; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 10

% Sachverstandigenrat 2010, S. 176; Nach: Boos-Ninning, 2011 S. 10
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Die Zahlen der Hochqualifizierten steigen, zudem gibt es ca. 300.000 Akademike-
rinnen und Akademiker mit einem nicht anerkannten Studienabschluss in Deutsch-
land. Hochqualifizierte Bildungsauslanderinnen und Bildungsauslander sind haufi-
ger von Arbeitslosigkeit betroffen (15 Prozent, einheimische Deutsche: 3 Prozent),
sie arbeiten zu etwa einem Funftel in einem Beruf, fir den sie Uberqualifiziert

sind.”’!

Aber auch Akademikerinnen und Akademiker mit deutschen Abschliissen haben

keineswegs gleiche Zugangschancen wie einheimisch Deutsche.

Alle Einwanderungsgruppen haben eine beachtliche Minderheit an hochqualifizier-
ten Bildungsinhaberinnen und Bildungsinhabern. Die ethnischen Gemeinschaften
bringen ihre Professionseliten hervor. Auch die steigende Zahl an Selbststandigen
mit Migrationshintergrund ist zu betonen. Das Bild einer Unterschichtung — wie zu
Beginn der Einwanderung — ist heute nicht mehr aufrechtzuerhalten. Die ,Milieu-
studien® werden dem gerecht, indem sie die Ausdifferenzierung auch in interkultu-
relle und multikulturelle neben religiés-verwurzelten und traditionellen Milieus be-

schreiben.?

Der Sinus-Milieu-Ansatz basiert auf den Ergebnissen von drei Jahrzehnten sozi-
alwissenschaftlicher Forschung, er orientiert sich an der Lebensweltanalyse mo-
derner Gesellschaften.”> Menschen mit ahnlichen Lebensauffassungen und Le-
bensweisen werden einem Milieu zugeordnet. Grundlegende Wertorientierungen
sowie Alltagseinstellungen — zur Arbeit, zur Familie, zur Freizeit, zu Medien, zu
Geld und Konsum — gehen in die Analyse ein. Der Mensch und seine Lebenswelt

werden ganzheitlich ins Blickfeld genommen.**

Die Sinus-Studie basiert auf einer Kombination qualitativer und quantitativer For-
schungsmethoden und erméglicht fundierte Aussagen zur Struktur und Verbrei-

tung der Migrantenmilieus. Die Daten der Studie sind reprasentativ fir dauerhaft in

" Nohl et al, 2010 S. 68 f.; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 11
%2 Wippermann/ Flaig, 2009 S. 8 Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 11
% Gesemann, 2010 S. 10 ff.

% Sinus Sociovision, 2008 S. 5
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Deutschland lebende Menschen mit Migrationshintergrund im Alter von Gber 14

Jahren.

Es gehort zu den grundlegenden Elementen des Milieuansatzes, dass die Milieus

Beruihrungspunkte und Ubergange haben, denn Lebenswelten lassen sich nicht so

scheinbar exakt voneinander abgrenzen wie soziale Schichten.

Die acht Migrantenmilieus sind vier verschiedenen Segmenten zuzuordnen:

Biirgerliche Migranten-Milieus

Adaptives Blirgerliches Milieu:

Die pragmatische moderne Mitte der Migrantenpopulation, die nach sozialer
Integration und einem harmonischen Leben in gesicherten Verhaltnissen
strebt

Statusorientiertes Milieu:

Klassisches Aufsteiger-Milieu, das durch Leistung und Zielstrebigkeit mate-

riellen Wohlstand und soziale Anerkennung erreichen will

Ambitionierte Migranten-Milieus

Multikulturelles Performer-Milieu:

Junges, leistungsorientiertes Milieu mit bikulturellem Selbstverstandnis, das
sich mit dem westlichen Lebensstil identifiziert und nach beruflichem Erfolg
und intensivem Leben strebt

Intellektuell-kosmopolitisches Milieu:

Aufgeklartes, global denkendes Bildungsmilieu mit einer weltoffenen, multi-

kulturellen Grundhaltung und vielfaltigen intellektuellen Interessen

Traditionsverwurzelte Migranten-Milieus

Religiés-verwurzeltes Milieu:

Vormodernes, soziales und kulturell isoliertes Milieu, verhaftet in den patri-
archalischen und religiésen Traditionen der Herkunftsreligion

Traditionelles Arbeitermilieu:

Traditionell orientierte Arbeitsmigranten, die nach materieller Sicherheit fur

sich und ihre Kinder streben
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Prekare Migranten Milieus

- Entwurzeltes Milieu:
Sozial und kulturell entwurzeltes Milieu, das Problemfreiheit und Hei-
mat/ldentitat sucht und nach Geld, Ansehen und Konsum strebt

- Hedonistisch-subkulturelles Milieu:
Unangepasstes Jugendmilieu mit defizitérer Identitat und Perspektive, das
Spass haben will und sich den Erwartungen der Mehrheitsgesellschaft ver-

weigert

Diese Segmentierung ist ,Ausdruck der spezifischen soziokulturellen Situation von
Migranten und verlauft zwischen geflihlter kultureller Zugehérigkeit, zwischen Her-
kunfts- und Aufnahmekultur und Status-Perspektive. Fuhlen sich die traditionsver-
wurzelten Milieus auf bescheidenem Status-Niveau noch starker ihrer Herkunfts-
kultur verbunden, lassen etwa die blrgerlichen Milieus mit deutlich besserer Sta-
tusperspektive wesentlich ausgepragtere Affinitaten in Richtung Mehrheitsgesell-

schaft erkennen.“®

Hinsichtlich der Statusperspektiven ,trennen sich die Lebenswelten zwischen posi-
tiven Aufstiegserwartungen und teilweise schon arrivierter Wohlstandssicherheit
bei burgerlichen und ambitionierten Milieus von der Alltagsrealitat bei den be-
scheideneren traditionsverwurzelten und den perspektivisch enttduschten preka-

ren Milieus*.%

In der Sinus-Studie werden der ,ausgepragte Bildungsoptimismus® und ,uneinge-
schrankte Integrationswille“ sowie die ,Ressourcen an kulturellem Kapital® und die
,Bereitschaft zur Leistung und der Wille zum gesellschaftlichen Aufstieg” in weiten
Teilen der Bevdlkerung mit Migrationshintergrund hervorgehoben; zumeist wirden
ihre ,Anpassungsleistungen“ und der ,Stand ihrer Etablierung in der Mitte der Ge-

sellschaft* unterschatzt.®’

% Beck, 2009 S. 7
% Beck, 2009 S. 30

7 Sinus Sociovision, 2008 S.2
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Jedoch zeigt die Studie auch, dass eine Mehrheit der Migrantinnen und Migranten
Milieus angehdrt, die durch einen niedrigen sozialen Status gekennzeichnet sind.
Insbesondere im religiés verwurzelten Milieu und in den prekéren Milieus — 30
Prozent der Migrantinnen und Migranten werden diesen zugerechnet — gibt es In-
tegrationsdefizite. Es sind Defizite der Integration auf der Ebene des Bildungs- und
Arbeitsmarktes sowie kulturelle Distanzen zur Mehrheitsgesellschaft in einigen
Migrantenmilieus (Orientierung an vormodernen, traditionellen Werten der Her-

kunftskultur; soziale und kulturelle Entwurzelung; subkulturelle Orientierungen).

Der Milieuansatz ist ein wichtiger Bestandteil der sozialwissenschaftlichen For-
schung zu sozialer Ungleichheit. Zu den Vorzigen dieses Ansatzes gehort insbe-
sondere, dass er ,objektive“ Merkmale wie Bildung, Beruf und Einkommen mit
,Subjektiven* Aspekten sozialer Ungleichheit verknlipft. Das Einbeziehen von Ein-
stellungen, Bewusstseinsformen, Lebensstilen und Werten der Betroffenen ermég-
licht ein tiefes Verstandnis der Frage, wie sich Menschen mit den vorteilhaften o-
der nachteiligen Bedingungen ihres Lebens auseinandersetzen und auf welchen

Erfahrungsdimensionen dies beruht.*®

Bestandteil der zentralen Thesen der Sinus-Studie ist, dass sich die Migrantenmi-
lieus ,weniger nach ethnischer Herkunft und sozialer Lage als nach ihren Wertvor-
stellungen, Lebensstilen und &sthetischen Vorlieben unterscheiden. [...] Men-
schen des gleichen Milieus mit unterschiedlichem Migrationshintergrund verbindet
mehr miteinander als mit dem Rest ihrer Landsleute aus anderen Milieus.“*® Fak-
toren wie ethnische Zugehdrigkeit, Zuwanderungsgeschichte oder Religion hatten
zwar Einfluss auf die Alltagskultur, seien aber nicht zwingend und nicht allein ,mi-
lieupragend und auf Dauer nicht identitatsstiftend“.’® Zudem spiele die Religion
nur in einem der acht Milieus eine alltagsbestimmende Rolle — im Rahmen eines
l&ndlich—traditionellen, von einem autoritdren Familienverstdndnis gepragten Wer-
tesystems. Jedoch werden die empirischen Belege fir diese weit reichende These
nicht nachvollziehbar dargelegt, so dass nicht klar ist, wie belastbar diese Ein-
schatzung ist und inwiefern bzw. in welchen Kontexten sie handlungsrelevant fir

Migranten ist.

% Gesemann, 2010 S.12
% Sinus Sociovision, 2008 S. 2

1% Sinus Sociovison, 2008 S. 2
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Zunéchst einmal steht die These der Sinus-Studie, dass Migrantenmilieus weniger
durch ethnische Herkunft, religiése Orientierung oder soziale Lage als durch Le-
bensstile und Wertvorstellungen gepragt werden, im Widerspruch zu vielen All-
tagserfahrungen und auch Ergebnissen der migrationssoziologischen Forschung,
die zeigen, dass Ethnizitat im Zentrum der Identitatsbildung und der Selbstorgani-
sation von Migrantinnen und Migranten, aber auch von Abwertungen und Diskri-
minierungen durch Angehdérige der Mehrheitsgesellschaft steht.”®! Allerdings sind
die Ergebnisse der Studie anschlussfahig hinsichtlich wissenschaftlicher Positio-
nen, die sich gegen die Vorstellung wenden, dass ethnische Gruppen kulturell
homogen und sozial abgeschlossene Gemeinschaften bilden, deren Mitglieder
einander in Solidaritdt verbunden sind. In dieser Perspektive sind ethnische
Grenzziehungen als Resultat ergebnisoffener Aushandlungs- und Anerkennungs-
kdmpfe zu verstehen, die unter jeweils spezifischen historischen und gesellschaft-

lichen Rahmenbedingungen entstehen.

In unserer pluralistischen Gesellschaft sind Familien in ihren Lebensbedingungen
und ihren Orientierungen vielfaltig; die Milieustudien zeigen auf, dass es sowohl
bei einheimisch deutschen Familien als auch bei Migrationsfamilien unterschiedli-
che Milieus gibt. Dennoch lassen sich spezifische Faktoren der Migrationsfamilien

im Vergleich zu einheimischen Familien beschreiben:'%?

- ,Migrationsfamilien haben haufiger als einheimische Familien traditionelle
Familienbedingungen: 84 Prozent der Kinder leben bei einem Elternpaar
(allerdings auch 75 Prozent der einheimischen Kinder); 13 Prozent der Kin-
der mit Migrationshintergrund wachsen in einer Ein-Eltern-Familie auf (ein-
heimische Kinder: 19 Prozent) und nur eine Minderheit von drei Prozent
(sechs Prozent) in einer nicht ehelichen Lebensgemeinschaft. Die Famili-
enstrukturen der Migrationspopulation mit tirkischem Hintergrund sind ten-

denziell traditioneller: 88 Prozent wachsen bei einem Ehepaar auf [...]

9" Gesemann, 2010 S. 13

192 Mikrozensus, 2005, BMFSFJ 2009; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 16
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- Eheschliellungen erfolgen in Migrationskontext tendenziell haufiger, vor al-
lem bei Personen mit tarkischem Migrationshintergrund, und altersmaRig

friher.

- Migrationshaushalte sind haufiger Haushalte mit Kindern (bei dem einhei-
mischen Bevdlkerungsanteil 47 Prozent; in Migrationshaushalten ca. 65
Prozent; in Familien mit tirkischem Migrationshintergrund und aus dem

Nahen Osten ca. dreiviertel).

- In Migrationshaushalten leben mehr Kinder als in einheimischen. Familien
mit drei oder vier Kindern (bei einheimischen Familien neun Prozent bzw.
zwei Prozent) kommen deutlich h&ufiger vor (13 Prozent bzw. funf Prozent).
Turkische Migrationshaushalte und Familien aus dem mittleren Osten leben
haufiger als andere Einwanderungsgruppen mit drei (21 Prozent vs. 18
Prozent) und vier Kindern (neun Prozent vs. 16 Prozent) im Familienhaus-
halt (BMFSFJ 2009: 61 ff.). Ein Teil des Effekts ist allerdings auf das gerin-
gere Alter der Personen mit Migrationshintergrund zurtckzufiihren. Langs-
schnittstudien belegen die Verringerung der Kinderzahl im Zeitverlauf
(Prognos AG 2010: 20).

- Ehescheidungen sind seltener, die Zahlen nehmen aber zu und auch die
Zahl der Alleinerziehenden (14 Prozent) steigt, hat aber das Zahlenniveau
der einheimischen Familien (21 Prozent) noch nicht erreicht (Prognos AG
2010: 20 ff.).

- Miutter mit Migrationshintergrund sind bei der Geburt des ersten Kindes
junger (Durchschnittsalter 26 Jahre; turkischer Hintergrund 24 Jahre) als

einheimische Mdtter (28 Jahre).

- Vater mit Migrationshintergrund leben insgesamt haufiger in jingerem Alter

in einer Familie mit Kindern als einheimische Vater.<'%

198 Boos-Niinning, 2011 S. 16
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Eheschlielungen sind tUberwiegend monoethnischer Art. 95 Prozent der Frauen

und 87 Prozent der Manner mit tiirkischem Hintergrund heiraten monoethnisch.'%

Ehen zwischen Migrationsangehérigen mit einem einheimischen deutschen Part-
ner oder einer einheimischen deutschen Partnerin kommen bei Madnnern deutlich
haufiger vor als bei Frauen. Es gibt kaum Ehen zwischen Migrationsangehérigen
verschiedener Nationalitaten. Je hdher das Bildungsniveau ist, desto h&aufiger
kommt es zu bi-ethnischen Ehen mit einem oder einer einheimischen Deut-

schen.'®

Selbst bei grundséatzlicher Offenheit gegentber bi-ethnischen Ehen gibt es wegen
abweichender Vorstellungen zu Aspekten des Familienlebens und wegen Diffe-
renzen mit den Eltern und anderen Verwandten Risiken. Unterschiedliche Erzie-
hungsziele und -stile sowie abweichende sexuelle Normen vor und in der Ehe sind

wesentliche Elemente divergierender Werthaltungen.'®

Folgende Familienzusammensetzungen sind nach Sozialisation und Migrations-

geschichte zu unterscheiden:

- beide Eltern haben ihre Sozialisation im Ausland erfahren und sind spéater
eingewandert;

- beide Eltern sind als Kinder ausléndischer Arbeitskrafte in Deutschland
aufgewachsen;

- Ein Elternteil ist in Deutschland, das andere Elternteil im Auswanderungs-
land der Eltern des anderen Partners aufgewachsen und im Rahmen der

Eheschlielung nach Deutschland eingewandert.

Etwa die Halfte (46 Prozent) der jungen Frauen mit tlrkischem Migrationshinter-
grund zieht auf jeden Fall oder méglicherweise in Betracht, einen Partner aus dem
Herkunftsland der Eltern zu heiraten, jedoch mit der Vorstellung, dass der Ehe-

partner nach Deutschland einwandert und gut ausgebildet ist. Eine Ehe mit einem

1% Mikrozensus 2005; BMFSFJ 2009: S. 2 ff.; Nach Boos-Niinning, 2011 S.16
1% Schrodter, 2006 S. 51; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 17

1% StraRburger, 2006 S. 220 ff.; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 17
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Partner oder einer Partnerin der gleichen Ethnie, der oder die gleichfalls in

Deutschland aufgewachsen ist, stellt aber die erste Wahl dar."”’

Ein erheblicher Teil der verheirateten Migrationspersonen gibt nach der Sinus-
Studie an, dass sie ihre Heiratsentscheidung ohne Einfluss der Familie getroffen
habe (turkischer Migrationshintergrund tiber 40 Prozent).'®® Jedoch spielt bei ei-
nem ebenfalls erheblichen Teil die Familie eine Rolle, zum Kennenlernen kommt
es Uber die Vermittlung der Familien (turkisch: 20 Prozent) oder die Entscheidung

wird gemeinsam mit der Familie gefallt (turkisch: 20 Prozent).'®

Diese Ehen kénnen nicht den arrangierten zugerechnet werden, sie sind vielmehr
je nach Umstanden als Zwangsehen oder als Ehen im Graubereich zu
Zwangsehen einzustufen. Zumindest gilt dies, wenn familidre Entscheidungen
dem eigenen Willen widersprechen oder verhindern, dass die betroffenen Frauen
und Manner Uberhaupt einen eigenen Willen entwickeln konnten.'® Bei den Be-
fragten handelt es sich aber nur zum Teil um Angehérige der zweiten Generation.
Viele der hier Befragten durften in der Turkei aufgewachsen sein und vielfach

auch dort geheiratet haben.™""

Junge Uberwiegend in Deutschland aufgewachsene Frauen lehnen vor der Ehe
arrangierte Ehen ab (87 Prozent). Nur ein kleiner Teil von vier Prozent beflrwortet
es ausdricklich, wenn Eltern bei der Suche nach einem Ehemann mitwirken. Je-
doch gibt es Unterschiede nach Herkunftsgruppen. Daher ist es naheliegend, dass
es bei dieser Art der Partnerfindung tatsachlich um eine nur auf bestimmte Grup-
pen begrenzte Praxis geht. Junge Frauen mit tlrkischem Hintergrund duf3ern sich
— im Vergleich zu den anderen Gruppen — am wenigsten ablehnend.’? Den Ehe-
mustern ist so viel Aufmerksamkeit zu widmen, weil sie auf die zukinftigen Eltern-

generationen verweisen. In Anbetracht der Heiratsmigrationen und der zu erwar-

197 Boos-Niinning / Karakasoglu, 2006 S. 248 ff.

108 Boos-Ninning, 2011 S. 19

1% StraRburger 2011, S. 225; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 19
"% StraRburger, 2007 S. 82 f.; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 19
" StraRburger, 2007 S. 82 f.; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 19

1z Boos-Ninning/ Karakasoglu, 2006 S. 262
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tenden Neueinwanderung kommt der langfristigen Ausdifferenzierung der Familien

grof3e Bedeutung zu.

In ihrer Untersuchung ,Viele Welten leben“ befragen Boos-Nunning / Karakasoglu
junge Frauen unterschiedlicher Herkunft vor der Ehe und Mutterschaft nach ihren
Einstellungen.113 Die Frauen bejahen die Vereinbarkeit von Familie und Beruf so-
wie die wirtschaftliche Selbststédndigkeit der Frau. Unter einer allgemeinen Ten-
denz kommen Unterschiede nach nationaler Herkunft zum Tragen. Fir junge
Frauen mit tirkischem Hintergrund stellt die Berufstatigkeit starker als fir andere
Gruppen einen Nachteil fir das Vorschulkind dar. Hinsichtlich eines Wechsels von
(traditionell) mannlicher und weiblicher Rolle ist die Zustimmung bei den anderen
Herkunftsgruppen starker. Zwar reihen sich junge Frauen mit tirkischem Hinter-
grund in das Gesamtbild als Vertreterinnen einer eher egalitaren Geschlechterrolle
ein, stimmen aber dem Item, dass eine berufstatige Mutter ein ebenso gutes Ver-
haltnis zu ihren Kindern haben kann wie eine nicht-berufstatige, nicht in dem deut-
lichen Mal3e zu wie die anderen Gruppen. Etwa ein Drittel der jungen Frauen aller
nationalen Herkunft vertritt egalitdre Geschlechterrollen, die tlrkisch-muslimischen
jungen Frauen nicht deutlich seltener als die italienischen und die Aussiedlerin-
nen."" Unterscheidungen beziiglich der Geschlechterrollen von Mannern — erho-
ben gréRtenteils bei Mannern mit turkischem Migrationshintergrund — zeigen bei
einem Teil der Manner ein an Gleichstellung orientiertes Bild mit der Bereitschaft,
den Kindern Zeit zu widmen, die aber aus beruflichen Grinden kaum realisiert

wird.""®

Erhebungen, die den Zusammenhang zwischen religiéser Bindung und Ge-
schlechterrollen bertcksichtigen, zeigen, dass stark religidése muslimische Jugend-
liche in ihren Einstellungen zu Geschlechterrollen traditioneller sind,"® sie neigen

aber auch allgemein eher zu konservativeren Einstellungen. Es gibt einen signifi-

s Boos-Niinning/ Karakasoglu, 2006 S. 264 ff.
"% Boos-Niinning, 2011 S. 20 f.
"% Westphal, 2002 S. 202, Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 21

"8 Worls/ Heckmann, 2003 S. 135; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 22
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kanten Zusammenhang zwischen dem Grad der religiésen Orientierung und jenen
Indikatoren, die sich auf Geschlechterrollen und Ehemuster beziehen. Junge
Frauen mit starker religidser Bindung verfligen Uber eine traditionelle Geschlech-
terrollenvorstellung,'"” was Beruf und Familie betrifft. Sie akzeptieren haufiger die

Virginitatsnorm und sind seltener bereit, einen deutschen Mann zu heiraten.

Bei der Gruppe der jungen Frauen mit tlirkischem Migrationshintergrund sind tradi-
tionelle Werthaltungen starker an religidse Einstellungen gebunden als in der
Gruppe der jungen Frauen insgesamt. Noch wertgebundener und traditioneller

orientiert sind junge Frauen, die ein Kopftuch tragen.'

Jedoch liegt auch bei jungen turkischen Frauen mit starker Religiositat ein Bild von
Frauen vor, fur die der Beruf der Unabhé&ngigkeit dient, und von einer Ehe, in der
Mann und Frau zum Familieneinkommen beitragen. Erst beziglich der Versor-
gung der Kinder — insbesondere der Kinder im Vorschulalter — folgen junge Frauen
mit tdrkischem Migrationshintergrund, insbesondere jene mit starker religiéser Ori-
entierung, starker konventionellen Frauenrollen, wie auch ein erheblicher Teil der
ubrigen Herkunftsgruppen und wie ein Teil der einheimisch deutschen jungen

Frauen.

Viele neue Erhebungen beschreiben die Vereinbarkeit von Beruf und Familie als
weibliches Lebenskonzept von Frauen mit Migrationshintergrund und ermitteln
egalitdre Strukturen auch in Migrationsfamilien. Bereits fur die Muttergeneration
der jungen Frauen ist dies vielfach belegt."'® Erhebungen quantitativer'® und qua-

litativer Art'®" belegen dies fiir die Téchter.

Zusammenfassend lasst sich sagen, dass es hinsichtlich einer interkulturellen

Erziehung einer weiten Definition des Kulturbegriffs bedarf — Kultur ist ein von Be-

"7 Boos-Niinning, 2007 S. 126

"8 Boos-Nuinning, 2011 S. 22

"% Guimen et al., 1994 S. 63 ff.; Kohlmann, 2000 S. 299; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 22
120 Boos-Niinning / Karakasoglu, 2006 Kap.7

12" Riegel, 2007 S. 247 ff.; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 22
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gegnungen und Austausch gekennzeichneter dynamischer und komplexer Pro-

ZEsSS.

Religiése Kultur ist wesentlich traditionell und strebt nach Selbsterhaltung, Werte
werden totalisierend vorgelegt, d. h. als Werte, die Anspruch auf Universalitat, Ab-
solutheit und daher Unverénderlichkeit haben. Jedoch sollte auf der Basis einer
funktionierenden Definition von Religion nur der Kern der urspriinglichen Institutio-
nen der religiésen Erfahrung unveranderlich bleiben, nicht aber deren nachfolgen-
de Manifestation, die von veranderlichen historischen und gesellschaftlichen Ein-
flussen nicht unberihrt bleiben, nur so ist ein dynamisches Gleichgewicht zwi-
schen Tradition und Aktualitdt moglich. Prozesse der Fusion und Diffusion beein-
flussen das komplexe Verhéltnis zwischen Religion und Kultur. Ein totalisierender
Anspruch von Religion unter heutigen Bedingungen multireligiéser und demokrati-

scher Gesellschaften kann keine sinnvolle Préamisse sein.

Der Islam als Subkultur im Schold der Gesamtkultur muss differenziert betrachtet
werden. Die Problematik der Konfrontation mit divergierenden Lebenswelten und
Kulturen, der Entfremdung und der ldentitéatskrisen betrifft nur einen Teil der Mus-
lime in Deutschland. Eine differenzierte Betrachtung legt dar, dass Menschen mit
Migrationshintergrund keine soziokulturell homogene Gruppe bilden und eine viel-
faltige Milieulandschaft mit jeweils sehr unterschiedlichen Lebenszielen, Wertvor-
stellungen und Integrationsniveaus ausgepragt haben. Integrationsdefizite gibt es
insbesondere im religids-verwurzelten Migrantenmilieu, in dem patriarchalisches
Denken und religiése Traditionen bestimmend sind, sowie in den prekéren Migran-
tenmilieus, die von sozialer und kultureller Entwurzelung und defizitarer ldentitat

und Perspektive gekennzeichnet sind.

1.2. Religion und Erziehung

Religion und Erziehung gehéren zusammen. Jede von einem religidsen System
ausgehende Erziehung hat eine Verhaltensanderung und einen Perspektivwech-
sel in der Weltanschauung zum Ziel. ,Der Vorgang des Erziehens und Erzogen-
werdens, den der Mensch als Besonderheit seiner Geschdpflichkeit erlebt und
betreibt, stellt sich als eine Disziplin dar, bei der der Mensch nicht in seinem Zu-
stand belassen wird, sondern einer Ordnung unterworfen wird. Religionen sind in

grolem Mall Erziehungssysteme. Sie lehren die Menschen, warum sie als
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Mensch geschaffen worden sind, welche Bedeutung ihre Existenz hat, und wie
das Ziel, fur das sie als Menschen geschaffen worden sind, verwirklicht werden

kann“.122

Es gibt also einen multidimensionalen Zusammenhang zwischen Religion und Er-
ziehung. Die anthropologische Dimension nimmt die Evidenz der Erziehung als
menschliche Grundfahigkeit zum Ausgangspunkt der Uberlegung. Nach der theo-
logischen Dimension der Erziehung lasst sich diese Fahigkeit zur Erziehung von
dem Erleben der Geschopflichkeit des Menschen ableiten. Aus bildungstheoreti-
scher Sicht stellt Erziehung einen interpersonellen Prozess und eine wechselseiti-
ge Beziehung dar. Dabei nehmen ontologische, teleologische sowie ethische As-
pekte eine besondere Rolle ein. Fir ein religids gepragtes Erziehungssystem hat
die Theologie als ethisches und dogmatisches Normensystem einer Religion die
Leitfunktion, sie wird zur Norm der Anthropologie und Bildungstheorie. Erziehung
soll durch eine gewisse Form der Methode von einem ,alten® Zustand in einen
,neuen” Zustand fiuhren, ,Menschenbild®, ,Ziel“ und ,Methode“ markieren diesen
Erziehungsweg einer Religion, zudem sind die ,Zeit“ und die Gesellschaftsform, in
der die Erziehung vollbracht wird, malgebende Faktoren. Religiése Erziehung ist
zeit- und gesellschaftsabhangig mit differenten Anforderungen konfrontiert, welche
auf die Form der religiésen Erziehung Einfluss nehmen und diese modifizieren, sie

steht im Kontext eines dynamischen Prozesses.'®

Die oben genannten Dimensionen kénnen nicht scharf voneinander getrennt wer-
den; im Kontext des Erziehungsprozesses und in jedem Erziehungssystem bedin-
gen sie sich wechselseitig. Wenn diese miteinander verwobenen Dimensionen
Erziehung bestimmen, so kann Erziehung in ihrer Prozesshaftigkeit nachvollzogen

und aufgeschlisselt werden.

Fur Bilgin stellt Religion schon von sich aus ein Erziehungssystem dar. Ist religio-
ser Glaube schon von sich aus ein Erziehungsprozess, so muss der Erziehungs-
prozess der Religion von seinem Ausgangspunkt bis hin zu seinem Endpunkt

nachvollzogen werden.'?*

'?2 Bilgin et al., 1989 S. 36
23 Hellmann, 2001 S. 156 ff.

124 Bilgin et al., 1989 S. 37
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Der Ausgangspunkt fur den Erziehungsweg einer Religion ist also zu hinterfragen.
Dieser ist das Menschenbild, das in dieser Religion vermittelt wird, es geht insbe-
sondere um die Frage des Verhaltnisses von Mensch und Gott, Mensch und Ge-
sellschaft sowie des Geschlechterverhaltnisses. Hinsichtlich des Islam bedeutet
dies, dass der Mensch als von Gott gut geschaffener Mensch erfasst wird. Der
Mensch hat die Freiheit von gutem Weg abzuweichen und in die Irre zu gehen
,Wir haben doch (seinerzeit) den Menschen in bester Form (?) geschaffen (oder:
Wir haben doch (seinerzeit) den Menschen geschaffen und (dabei) mit den besten

Weisungen versehen?)'?°

Ferner ist der Endpunkt des Erziehungsweges zu hinterfragen; was macht die reli-
gidése Erziehung aus dem Menschen, welches Ziel verfolgt sie? Islamische Erzie-
hung zielt auf ein gutes und rechtschaffendes Leben nach den Vorgaben des Ko-
ran ab, um das Paradies zu erlangen.”...diejenigen, die glauben und tun, was
Recht ist. Die haben (dereinst) Lohn zu erwarten, der ihnen (dann) nicht als Wohl-

tat vorgehalten wird (ihnen vielmehr von Rechts wegen zusteht).“'%

Letztlich sind die Wegmarkierungen des Weges sowie der Verlauf zu kennen.
Welche Methode kommt hinsichtlich der Erziehung zur Anwendung? Das Aus-
wendiglernen von Koranversen zwecks Rechtleitung des Menschen etwa stellt

eine Methode der religidsen Erziehung im Islam dar.

Durch diese genannten Aspekte hinsichtlich des Menschenbilds und Ziels sowie
der Methode ist der Erziehungsweg einer Religion zu erschliel3en. Zudem sind die
bereits benannten Faktoren ,Zeit* und ,Gesellschaftsform von besonderer Rele-
vanz. Es ist zu fragen, ob und in welchem Malde die Gesellschaft durch eine Reli-
gion gepragt ist und inwiefern die Werte der Gesellschaft mit den Werten der Reli-
gion kongruieren. Gibt es Diskrepanzen und Widerspriche in den differenten
Wertsystemen? Und welcher Schluss ist daraus zu folgern, wenn die religidse Er-
ziehung einer Religionsgemeinschaft sich innerhalb einer Gesellschaft vollzieht,
die durch andere Werte oder sogar die Werte einer anderen Religion gepragt ist?
Im historischen und gesellschaftlichen Kontext ist religiése Erziehung mit unter-
schiedlichen Anforderungen konfrontiert, welche auf die Form der religiésen Er-

ziehung Einfluss haben und sie verandern kdnnen. Daher ist die religiose Erzie-

125 Der Koran, Sure 95:4

126 Der Koran, Sure 95:6
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hung einer Religion nicht Uberall und jederzeit dieselbe, vielmehr unterliegt sie

einem standigen Prozess der Neubewertung und -definition.

Die islamische Kultur hat sich in jedem Land je spezifisch ausgepragt. In jeder Kul-
tur hat die islamische Erziehung verschiedene Formen und Akzente erhalten.
Dennoch gibt es umfassend muslimische Erziehungsideale, die Uberall gelten, wo
islamisch erzogen wird."?" Der Koran und die Sunna'® sind maRgebend fir die
Definition islamischer Erziehungsideale und stellen eine letztgultige Richtschnur
dar. Hier ist bestimmt, wer ein Muslim ist, was er glaubt und wie er sich verhalt.
Die aus Koran und Sunna abgeleiteten Erziehungsideale implizieren, dass religi6-
se Erziehung als Erziehung in eine islamische Gesellschaft hinein geschieht, isla-
mische Erziehungsideale und gesellschaftliche Erziehungsideale sind als de-
ckungsgleich einzustufen. Kandil'®® beschreibt diese Form der religidsen Erzie-
hung als religiése Sozialisation, die ein selbstverstandliches Hineinwachsen in die
Religion der Gesellschaft beinhaltet, es ist also keine bewusste und systematische

Erziehung im Sinne eines modernen Erziehungsbegriffs.

Das Resultat dieser Sozialisation ist die tiefe Verinnerlichung des Glaubens an
einen Gott sowie die weitgehende Verinnerlichung der Perspektive, dass es Gebo-
tenes (,halal“) und Verbotenes (,haram®) gibt, eine géttliche Ordnung, die man
ungefragt und selbstverstandlich zu befolgen hat, in vélliger Gottergebenheit (,,/s-

lam®.1%

Ein wesentlicher Aspekt im Kontext der islamischen Kultur ist die Auseinanderset-
zung der islamischen religidsen Erziehung mit den kulturellen Einflissen der west-
lichen Moderne. Insbesondere Muslime, die in einem nicht-muslimischen Land
leben, stehen vor der Herausforderung, ihre Kinder in einer nicht-muslimischen
Sphére muslimisch zu erziehen. Die Problematik der islamischen Erziehung in der
modernen Welt besteht insbesondere in der Konfrontation mit dem westlichen
Schul- und Bildungssystem sowie der westlich-rationalen Weltanschauung und

den westlichen Denktraditionen.

2" Hellmann, 2001 S. 161 ff.
128 Die Lebenspraxis und die Lehren Muhammeds
129 Kandil, 1988 S. 9 1.

%0 ebenda, 1988 S. 11
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1.3. Religionssoziologische Perspektiven und der Islam

Die Religionssoziologie setzt sich unter anderem mit den gesellschaftlichen Ent-
wicklungsbedingungen religidser Gruppen auseinander und versucht, mdégliche
Einflisse auf die soziale Wirklichkeit durch den religiosen Bereich zu erkennen.™"
In einer Untersuchung Uber die Bedeutung des Islam im Integrationsprozess von
Migrantenfamilien heil3t es: ,Die Wirklichkeit von Religion lasst sich auf drei Ebe-

nen analysieren:

a) Religion ist objektive Wirklichkeit in dem Male, wie sie adaquate Antwor-
ten auf das Bedirfnis nach sinngebender Strukturierung erfahrener Wirk-
lichkeit auf den Menschen hin zu geben vermag. Die Befriedigung dieses
Bedurfnisses (...) ist eine objektive Notwendigkeit, weil soziales Handeln

ohne eine sinngebende Strukturierung...nicht méglich ist.

b) Religion ist sozio-kulturelle Wirklichkeit in dem Malde, in dem sie in Ein-

stellungen und im Verhalten der Gesellschaftsmitglieder reprasentiert ist...

c) Religion ist institutionell-politische Wirklichkeit in dem Mal}e, in dem sie
in stabilen Institutionen organisiert und in das gesellschaftlich-politische

System strukturell integriert ist.*"

Es hat auf die Frage nach der Vermittlung zwischen Gesellschaft und Individuum
in der soziologischen Diskussion zahlreiche Antworten gegeben. Im Folgenden
werden religionssoziologische Perspektiven aufgezeigt, aus denen sich Theorien
der ldentitat unmittelbar ergeben haben, vorsorglich wird aber an ihre mégliche
Leitfunktion fiir die fortwdhrende Diskussion Uber Sozialisation und Identitdt im

Allgemeinen sowie im religiésen bzw. islamspezifischen Kontext erinnert.

Mittels Max Weber wird zunachst die Funktion der Religion in Bezug auf soziales
Handeln analysiert. Aufbauend auf Durkheims Analysen moderner arbeitsteiliger
Gesellschaften und der Notwendigkeit ,organischer Solidaritdt’ zwecks Verhinde-

rung von Anomie wird dargelegt, dass die Religion einen wichtigen Beitrag zur

31 Stobe, 1998 S. 13 ff.

%2 Thoma-Venska, 1981 S. 71
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Herstellung gesellschaftlicher Moral leistet. Es wird nach den Bedingungen ge-
fragt, die gegeben sein missen, damit auch Muslime in einer nicht-muslimischen
Gesellschaft organische Solidaritat entwickeln kénnen. Das wissenssoziologische
Konzept von Berger und Luckmann beschreibt die Konstitution von Gesellschaft in
dialektischen Prozessen von Individuierung und Sozialisation. Auf der Basis dieser
Theorie lassen sich auch die religiése Erfahrung sowie die Ausbildung eines Be-
stands von religidssem Wissen und religidsen Institutionen als sozial konstituiert
erfassen und analysieren. Im Unterschied zum wissenssoziologischen Ansatz
weist der systemtheoretische Ansatz von Luhmann der Religion die gesellschaftli-
che Funktion zu, Kontingenz zu thematisieren und sie zugleich in Sinn zu tberfuh-
ren. In diesem Kontext stellt sich auch die Frage nach den mdglichen Rollen des
Islam in unserer nicht-islamischen Gesellschaft. In Anlehnung an Durkheim betont

Parsons die gesellschaftsintegrative Funktion der Religion.

1.3.1. Soziales Handeln (Weber)

Max Weber setzt sich mit der Funktion der Religion in Bezug auf soziales Handeln
auseinander, hierbei nimmt der Begriff des sozialen Handelns eine wesentliche
Rolle ein. ,’Handeln’ soll...ein menschliches Verhalten (einerlei ob aulieres oder
innerliches Tun, Unterlassen oder Dulden) heil3en, wenn und insofern als der oder
die Handelnden mit ihm einen subjektiven Sinn verbinden. "Soziales® Handeln
aber soll ein solches Handeln heil3en, welches seinem von dem oder den Han-
delnden gemeinten Sinn nach auf das Verhalten anderer bezogen wird und daran

in seinem Ablauf orientiert ist.“'** Weber unterscheidet diesbezuglich vier Typen:

Zweckrational handelt, wer sein Handeln an Zwecken/ Zielen, Mitteleinsatz und

Nebenfolgen orientiert.

Wertrational handelt, wer sein Handeln an Werten wie Pflicht, Wirde, Schoénheit,

Religion u. a. ausrichtet.

Affektuelles Handeln wird von Affekten und Gefiihlen geleitet.

3% Weber, 1981 b (1905) S. 19
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Traditionell handelt, wer sein Handeln an Traditionen orientiert und wer auf Ge-

wohntes mit einmal eingelebtem Verhalten reagiert.”*

Soziales Handeln ist in einem subjektiv gemeinten Sinn als sinnhaftes Handeln zu
verstehen, der Sinngehalt des Handelns kann sich unterscheiden. Religion kann u.
a. diesen Sinn zur Verfigung stellen, da sie ein zentraler Aspekt von Gesellschaft
als Bezugsrahmen flir die Sinngebung sozialen Handelns ist, also Religion als

Wertsystem.'®®

Weber hinterfragt insbesondere die Motivation in Bezug auf wirtschaftliches Han-
deln, das 6konomisch-rationale Handeln im Kontext der Prinzipien der Lebensfuh-
rung. Das Religi6se lasst sich vom alltdglichen Zweckhandeln nicht trennen, es
geht nicht um das Wesen der Religion, sondern um Handeln, das religiés motiviert

ist.

Im Hinblick auf das Wirtschaftssystem heil3t dies, dass Weber den Gegenstand
der Entstehung des abendlandisch-kapitalistischen Systems mit dem von den
handelnden Subjekten gemeinten Sinn verbindet. Er halt religiose Wertvorstellun-
gen und im Christentum besonders den Protestantismus calvinistischer Pragung
fur eine wesentliche Antriebskraft fur das wirtschaftliche Handeln, es gibt also ei-
nen Zusammenhang zwischen protestantischer Ethik und dem westeuropdisch-
amerikanischen Kapitalismus.'® Soziales Handeln ist sinnhaftes Handeln, und
Religion ist ein wesentliches Sinngebungsschema, aber auch Philosophien und

andere Wertsysteme kénnen Sinn bieten.

Wegen seines eigenen historischen Werdegangs hat Europa ein eigenes Wertsys-
tem, das auch von religidsen Strémungen gepragt worden ist. Gleiches gilt fur die
Herkunftsldnder der Menschen mit Migrationshintergrund, auch hier sind jeweils
eigene Wertsysteme mit religi6sen Elementen gewachsen. Im Kontext des Islam
stellt sich die Frage, ob dieser den Muslimen einen Orientierungsrahmen anbietet,
der soziales Handeln in Deutschland ermdglicht. Insbesondere geht es um die
Frage, ob der Sozialisationsprozess in einer nicht-islamischen Gesellschaft dem

Heranwachsenden in einer Familie mit Migrationshintergrund Sinn zur Verfligung

% ebenda, 1981 b (1905) S. 44 ff.
%% vgl. Stébe, 1998 S. 16

%€ Weber, 1981 a (1921) S. 43
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stellt, Sinn, der vom Islam seine Berechtigung erhalt. Der Islam verlangt von Mus-
limen absolute Hingabe und Verantwortung gegentber Gott, insofern ist Religion
als Akt der Sinngebung fir soziales Handeln bei Muslimen in Deutschland voraus-
zusetzen. Bei der Frage nach Religion als Sinngebungskonstante muss man die
Auspragung des Islam in einer konkreten Situation berlicksichtigen. Liegt ein eher
liberaler Islam vor, ist davon auszugehen, dass dieser funktional fur soziales Han-
deln und also fur den Sozialisationsprozess in der deutschen Gesellschaft ist, im
Fall einer integristischen Auslegung des Islam mit anti-dialogischer Tendenz ist zu
erwarten, dass er dysfunktional flr soziales Handeln in der deutschen Gesell-

schaft ist.’®’

Das ausschlieRliche Bewahren traditionell-kultureller Normen ist kontraproduktiv,
vielmehr bedarf es auf der Basis eines liberalen Islam einer dynamischen muslimi-
schen Identitat, die zwischen zwei Kulturen zu vermitteln hat. Eine integristische
Auslegung des Islam fuhrt im Kontext der Lebenssituation in unserer Gesellschaft
sowie der Auseinandersetzung mit unseren westlichen Normen und Werten zu
einer abgrenzenden Haltung. In der Abgrenzung wird eine — wie auch immer ver-
standene — islamische Kultur als Gegenmodell zur deutschen Gesellschaft rekon-
struiert und positioniert. Ein liberales Verstandnis vom Islam férdert die Dialogbe-
reitschaft, neben der Bildung einer islamischen Kultur muss zugleich die Offnung
zur modernen Gesellschaft betrieben werden, es geht also um eine aktive Ausei-
nandersetzung, die den Ansprichen unserer pluralistischen Gesellschaft gerecht

wird.

Eine integristische Sichtweise impliziert das Postulat der Uberlegenheit (iber die
westliche Kultur, zugleich werden defizitdre Komponenten der deutschen Gesell-

schaft hervorgehoben.®

Fur Max Weber stellt die soziale Wirklichkeit eine unendliche Vielfalt von Phano-
menen dar, in die erst durch die Sinnstiftung des erkennenden Individuums Ord-
nung gebracht wird. Weber geht vom theoretischen Instrument des Idealtyps aus,
dieser stellt eine logische Verknlpfung derjenigen Aspekte eines Phdnomens dar,
die wichtig und sinnvoll erscheinen. Somit kénnen kausale Erklarungen gefunden

und die Phanomene verstanden werden, ihr Sinn ist den subjektiven Werthaltun-

37 Stebe, 1998 S. 17 f.

38 Andac, 1995 S. 242 ff.
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gen zuzuordnen. Es spielt keine Rolle, ob die fiur den ldealtyp ausgewéhlten As-
pekte eines Phanomens mit groRer statistischer Haufigkeit anzutreffen sind, viel-
mehr mussen sie den Sinn des Phanomens charakterisieren. Webers soziologi-
sche Analyse der Religion ist aus der Perspektive subjektiver Erlebnisse zu sehen,
der objektive Ablauf sei zu vielgestaltig, um ein Ordnungsschema erkennen zu

lassen.’®

Webers Religionssoziologie beinhaltet ein Ordnungsschema (Idealtypen) der ob-
jektiven Erscheinungsformen, jedoch liegt seinen religionssoziologischen Idealty-
pen immer die Annahme zugrunde, dass die irritierende Vielfalt der sozialen Welt
nur durch die sinnstiftende Anstrengung des Individuums versténdlich wird. Das
Individuum ist der ideologische Tréger einer spezifischen Religiositat. Jede Art der
Religiositat hat existenzielle, intellektuelle und ethische Anforderungen, die sich
nur mit den Anforderungen einer bestimmten sozialen Lage in Einklang bringen

lassen. 0

~Will man die Schichten, welche Trager und Propagatoren der sogenannten Welt-
religionen waren, schlagwdrtlich zusammenfassen, so sind dies fir...den Bud-
dhismus der weltdurchwandernde Bettelmonch, fir das Judentum der wandernde
Handler, fur das Christentum aber der wandernde Handwerksbursche, sie alle
nicht als Exponenten ihres Berufes oder materieller <Klasseninteressen>, sondern
als ideologische Trager einer solchen Ethik oder Erlésungslehre, die sich beson-

ders leicht mit ihrer sozialen Lage vermahlte.“™’

Webers Leitmotiv ist also die Religiositét, eine spezifische Art menschlicher Sinn-
stiftung. Weber betont kontrdr zum historischen Materialismus die Eigengesetz-
lichkeit der Religiositat, sie wird also insbesondere nicht von 6konomischen Fakto-
ren determiniert. Gerade da, wo die Religiositat im Rahmen aullerreligiéser Inte-
ressen wie etwa der weltlichen Gegebenheiten oder der wirtschaftlichen Entwick-
lung beansprucht wird, kommt ihre Unabhangigkeit und Eigengesetzlichkeit in be-
sonderem Malle zum Vorschein. Der urspriingliche, subjektiv gemeinte Sinn der

Religion besteht in der taglichen Konfrontation des Menschen mit seiner naturli-

139 Krech, 1999 S. 9ff.
%0 \Wallisch-Prinz, 1977 S. 49 ff.

“'\Weber, 1972 S. 311
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chen und sozialen Umwelt, es geht also um die Ordnung und Bewaltigung des
Alltags."*?

Religiositat und Herrschaft: Mit der Frémmigkeit versucht der Mensch, seiner
sozialen Umwelt einen Sinn zu geben und die vielen Mdglichkeiten des Gemein-
schaftshandelns ,zu systematisieren und rationalisieren.'** Die Frommigkeit wird
also zur Grundlage einer spezifischen Lebensfiihrung, sie ermdéglicht das Finden
einer sinnvollen Lebensfiihrung und dessen systematische Entfaltung sowie ihre
Aufrechterhaltung. In diesem Kontext sind insbesondere die religionsschépferi-
sche Prophetie sowie religionsbewahrende Elemente in Hinblick auf den Islam von
Bedeutung. Der Prophet als Verkinder einer religidsen Lehre fordert eine be-
stimmte Lebensfiihrung, er ist durch eine aufliergewdhnliche und nur ihm durch
Gnadengabe persdnliche Autoritat legitimiert. Der Prophet verkiindet neue Gebo-

te, die die bestehende Ordnung des Alltags massiv in Frage stellen.

Seine Anhanger glauben an sein Charisma und seine Authentizitat, dieser Glaube
hat einen verbindenden emotionalen Charakter, die charismatische Person mit
seinen Vorgaben gilt also als Quelle einer amorphen ,emotionalen Vergemein-

schaftung“'* der Individuen.

Webers Ausfihrungen dienen im Kontext dieser Arbeit insbesondere als Beleg
und Unterstitzung der Bewertung kulturspezifischer und kulturbedingter Entwick-
lung von Religionsformen. Somit kann der Mensch als soziales und religiéses We-
sen typisiert betrachtet werden, hierbei sind seine Vorstellungen von ldentitat, sei-
ner sozialen und religidsen Bindung entsprechend, als jeweils spezifisch zu be-

werten.

1.3.2. Religion als soziales Phdanomen (Durkheim)

Im Unterschied zu Max Weber, der beim sozialen Handeln des Einzelnen ansetzt,
ist das Religionsverstandnis Durkheims vor allem durch die grole Nahe von Reli-

gion und Gesellschaft gepragt. Die Auffassung von Religion als eine moralische,

2 ebenda, 1972 S. 314
3 ebenda, 1972 S. 80

4 \Weber, 1972, S. 141
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verpflichtende und daher kollektive Angelegenheit ist wesentlich. Durkheim defi-
niert Religion als ,eine mehr oder weniger organisierte und systematisierte Ein-
heit1*° religidser Phanomene. Diese wiederum bestehen aus ,verpflichtenden
Glaubensformen, welche mit definierten Handlungsweisen verbunden sind, die
sich auf die in den Glaubensvorstellungen gegebenen Objekte beziehen.“® Diese
Definition beinhaltet einen obligatorischen Charakter der Glaubensvorstellungen
und religiésen Praktiken. Dieser religionssoziologischen Perspektive ist zu ent-
nehmen, dass alles, was verpflichtenden Charakter hat, sozialen Ursprungs ist. !4
Der Ursprung der Religion ist nicht in individuellen Gefuihlen, sondern in kol-
lektiven Anschauungen zu finden. ,Ware sie im Bewuldtsein des einzelnen ge-
grindet, dann kdnnte sie niemals fiir das Individuum diesen Zwangscharakter be-
sitzen.“™® Somit ist Religion in dieser Perspektive als ein genuin sozialer Tatbe-
stand zu verstehen.'® Sie ist ,ein solidarisches System von Uberzeugungen und
Praktiken, die sich auf heilige, d.h. abgesonderte und verbotene Dinge, Uberzeu-
gungen und Praktiken beziehen, die in einer und derselben moralischen Gemein-

schaft, die man Kirche nennt, alle vereinen, die ihr angehoren.“°

Durkheim definiert Typen der Gesellschaft anhand der Arbeitsteilung und der Art
der in ihnen getibten Solidaritat.”™' Dabei ist zwischen ,mechanischer Solidaritat*
und ,organischer Solidaritat* zu unterscheiden.’®? Im ersten Fall wird Solidaritat
eher unreflektiert und erzwungen herbeigefihrt, im zweiten Fall durch Reflexion
und Verinnerlichung. In archaischen Gesellschaften mit wenig Arbeitsteilung
herrscht ,mechanische Solidaritdt” vor. Im Prinzip haben alle die gleiche Aufgabe
zu erflllen, daher bedarf es keiner Sonderrechte fur Einzelne. Abweichendes Ver-

halten stért die Ordnung und wird konsequent geahndet. Die segmentielle und

5 Durkheim, 1967 S. 136

'*® ebenda, 1967 S. 136

" Krech, 1999 S. 8f.

'*® Durkheim, 1967 S. 137

'*9 ebenda, 1967 S. 138

%0 Durkheim, 1981 S. 75

'*! Durkheim, 1961 (1895) S. 165 ff.

192 ygl. Durkheim, 1977 (1893) S. 111 ff.
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arbeitsteilige, funktional differenzierte Gesellschaft hingegen bedarf aufgrund der
Gefahr der Anomie einer ,organischen Solidaritat”. Es geht um die Einsicht in die
Notwendigkeit der Einhaltung von Normen und Internalisierung, nicht aufgrund von
Zwang. Die Mitglieder der Gesellschaft akzeptieren das gesellschaftliche Werte-
system und erkennen das Ordnungsprinzip differenzierter rechtlicher Regelungen

an.

Die Gesellschaft gestaltet den Menschen nach ihren Bedirfnissen. Folglich be-
treibt sie diesen Prozess in Form von Erziehung.”® Das Individuum soll auf die
Gesellschaft eingestellt werden. ,Der Mensch, den die Erziehung in uns verwirkli-
chen muss, ist nicht der Mensch, den die Natur gemacht hat, sondern der Mensch,
wie die Gesellschaft ihn haben will; und sie will ihn so haben, wie ihn ihre innere
Okonomie braucht.“’* Bis in die Details ist das padagogische Ideal das Werk der
Gesellschaft.”® Erziehung richtet sich nach einer bestimmten sozialen Ordnung,
sie ist das Mittel, mit dem die Gesellschaft immer wieder die Bedingungen ihrer
eigenen Existenz erneuert. Die Erziehung erhalt und verstarkt den Zusammenhalt
unter den Mitgliedern einer Gesellschaft, indem sie von vornherein beim Heran-
wachsenden die wesentlichen Ahnlichkeiten fixiert, die das gesellschaftliche Le-
ben voraussetzt. Jedoch wére ohne eine gewisse Vielfalt andererseits jede Zu-
sammenarbeit unmdglich. Indem sich die Erziehung selbst vervielfaltigt und spezi-
alisiert, sichert sie die Fortdauer dieser notwendigen Vielfalt. Also besteht sie unter
der einen wie der anderen Perspektive aus einer methodischen Sozialisierung der
jungen Generation.® Die Schule nimmt eine bedeutsame Stellung in der Bezie-
hung ein, weil sie als staatliche Institution direkt die Belange der Gesellschaft ver-
mitteln kann. Die Erziehung hat nach Durkheim das Ziel, den Einzelnen gemaf}
den gesellschaftlichen Forderungen zu formen."® Dies ist die allgemeine Intention

der Erziehung, da der Einzelne fur Durkheim nicht a priori ein soziales Wesen ist.

%% Abels/Konig, 2010 S. 54
'** Durkheim, 1903 S. 44
1% ebenda, 1903 S. 45

' ebenda, 1903 S. 45f.

%7 Beer, 2007 S. 25
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Erst durch eine Erziehung, die ein soziales und moralisches Leben ermdéglicht,

wird der Einzelne zu einem moralischen Wesen.'*®

Aus dem Bewusstsein der Individuen, in ihren differenzierten Aufgaben und An-
spruchen aufeinander verwiesen zu sein, entspringt organische Solidaritat. Insbe-
sondere kommt es Uber funktionale Rollen und entsprechende sachliche soziale

Regelungen zu einer Verbundenheit unter den Mitgliedern einer Gesellschaft.™®

Zudem stellt Durkheim fest, dass es in jeder Gesellschaft Vorstellungen von richtig
und falsch, Gut und Bése usw. gibt. Er nennt die Summe der Uberzeugungen und
Verhaltensmuster in einer Gesellschaft Kollektivbewusstsein. Es enthalt Vorstel-
lungen des Guten (Werte) sowie Vorstellungen des Richtigen (Normen). Unab-
hangig von den einzelnen Individuen existiert es als Summe entstandener sozialer
Regelungen. Die sozialen Regelungen und Vorstellungen haben sich festgestellt
und sind objektive, soziale Tatsachen.'® Die sozialen Vorstellungen und Regeln
werden dem Menschen im Prozess der Sozialisation so nahe gebracht, dass sie
zum standigen Antrieb seines Handelns werden. Die Gesellschaft wirkt durch me-
thodische Sozialisation so auf das Individuum ein, dass es die sozialen Tatsachen
(Regeln und Pflichten) akzeptiert. Diese Internalisierung ist nach Durkheim die

unabdingbare Voraussetzung des Erhalts sozialer Ordnung."®’

«162 eine

Im Kontext der ,organischen Solidaritat* kommt der ,moralischen Dichte
zentrale Bedeutung zu. Dabei handelt es sich um das Bewusstsein, dass die Her-
ausforderungen und Aufgaben in der Gesellschaft gemeinsam angegangen wer-
den missen, d. h. es bedarf gemeinsamer Wertvorstellungen und Uberzeugun-
gen. Die differenzierte Gesellschaft braucht ein Wertsystem als Bezugsrahmen fir
die sozialen Handlungen des Individuums sowie als Rahmen fir eine umfassende

Sinndeutung der Gesellschaft. Religion ist ein soziales Phanomen, das als Be-

'%% ebenda, 2007 S. 25f.

%% Abels/Konig, 2010 S. 52
"% ebenda, 2010 S. 52f.

'*! ebenda, 2010 S. 55

%2 Durkheim, 1977 S. 189 ff.
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zugssystem fur das gesellschaftliche Handeln dient. Sie formuliert und legitimiert
Werte und Normen und erzieht zur Erkenntnis in die Notwendigkeit ihrer Einhal-
tung. Somit hat Religion eine Integrationsfunktion. In diesem Sinne verweist Yin-
ger auf die Bedeutsamkeit von Religion: ,Durch ihr Ritual, durch Symbole, durch
ihr System von Glaubensinhalten und durch ihre Lehren Gber Lohn und Strafe
kann Religion dazu beitragen, dass die Gesellschaft sozialisierte Individuen her-
vorbringt, die deren hauptsachliche Wertvorstellungen als fir sie selbst verbindli-
che Mittel und Ziele akzeptieren.“'®® Fir die Existenz einer Gesellschaft ist es
wichtig, dass es durch Einsicht zur Férderung und Internalisierung von Werthal-
tungen kommt. In diesem Zusammenhang sind Glaubensvorstellungen von Be-

deutung, da sie Orientierung fir soziales Handeln ermdglichen.

Durkheim versteht Religion im Kontext der Unterscheidung von heilig und profan.
Fur ihn ist dieser von den Glaubensvorstellungen héher entwickelter Spharen abs-
trahierende Ansatz von Bedeutung, da er im Unterschied zur klassischen Religi-
onskritik in der Religion keine lllusion sah, ,sondern eine Institution, die unaus-
weichlich zum Menschsein in seiner sozialen Dimension gehért.*'® Jedoch liegt
der unvergangliche Kern von Religion nicht in den auf Gott bezogenen Vorstellun-
gen. Durkheim erkennt in allen Religionen eine gemeinsame Grundstruktur: Die
Unterscheidung zwischen heiligen und profanen Dingen. Den Unterschied macht

er an der verschiedenen Art des Verhaltens gegentber diesen Dingen fest. 1%

Durkheims religionssoziologische Kernthese lautet, dass Gott der ,symbolische
Ausdruck der Kollektivitat*'®® ist, die ,transfigurierte und symbolisch gedachte Ge-
sellschaft'®’. Die Gesellschaft beschreibt sich in der kollektiv geglaubten und ver-
ehrten Gottheit selbst und nimmt sich als Einheit wahr.'®® Eine Gesellschaft, de-
ren Mitglieder vereint sind, weil sie sich die heilige Welt und ihre Beziehungen mit

der profanen Welt auf die gleiche Weise vorstellen und diese gemeinsamen Vor-

'%% Yinger, 1970; zitiert nach Hach, 1980 S. 21
'* Kehrer, 1988 S. 32

1% ebenda, 1988 S. 32f.

"% Durkheim, 1984 S. 151

'*” ebenda, 1976 S. 105

188 Krech, 1999 S. 9
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stellungen in gleiche Praktiken tbersetzen, nennt man Kirche.“'®® Durkheim be-
trachtet Religion als eine moralische, obligatorische und kollektive Angelegenheit,
die in besonderem Malle als Bezugssystem fir das gesellschaftliche Handeln

dient, Gber Religion wird organische Solidaritat hergestelit.

Wendet man die allgemeinen Aussagen zur Religion in der Gesellschaft auf (turki-

sche) Muslime in Deutschland an, so Iasst sich Folgendes sagen:

Die Muslime in Deutschland sind mit fremden Lebensformen, 6konomischen Unsi-
cherheiten sowie auslénderrechtlichen Problemen konfrontiert. Die Ordnung und
das Wertsystem der Aufnahmegesellschaft mit einem christlich-abendlandischen
Hintergrund stimmen nicht Gberein mit der Ordnung und dem Wertsystem der is-
lamisch gepragten Herkunftsgesellschaft. Wenn Eingliederung erwiinscht ist,
missen Bedingungen geschaffen werden, die den Muslimen erméglichen, in Be-
zug auf die Aufnahmegesellschaft ,organische Solidaritat* zu entwickeln, ohne
vom Islam abzufallen. Es bedarf eines Klarungsprozesses, in welchem Malde der
Islam einen Orientierungsrahmen fir Muslime in der deutschen Gesellschaft be-

reitstellen kann und soll. '"°

Nach Lanczkowski ist Religion — um die Durkheimsche Bewertung erweitert — fur
den Menschen das Bindeglied zur Transzendenz, sie bietet eine Orientierung und
ermoglicht zugleich einen Erlésungsweg. Die Religion hat die Funktion, die Le-
bensfiihrung und Kultur zu beeinflussen. ' Die Religion bedient das immanente
Bedirfnis nach Beantwortung objektiv nicht beantwortbarer Fragen sowie das Be-
durfnis nach Sinndeutung und durch die Religion objektivierte Wahrheit. Somit ist
Religion als Sinndeutungssystem mit psychologischer Bedeutung sowie soziologi-
scher Wirkung und Funktion in jeweils kulturspezifischen und kulturgebundenen

Erscheinungsformen zu verstehen.

"% Durkheim, 1981 S. 71
7% vgl. Stébe, 1998 S. 48 ff.

| anczkowski, 1980 S. 7
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1.3.3. Religion und Orientierung (Berger/ Luckmann)

Berger und Luckmann vertreten in der Religionssoziologie einen an der ,Plausibili-

tatsstruktur!”?

orientierten Ansatz, der der Religion eine orientierende Aufgabe
zuteilt; sie muss namlich die Ordnung in der Welt begriinden. '"® Die Entwicklung
hin zu einer pluralistischen Gesellschaft bewirkt, dass die Plausibilitat des religi6-
sen Systems nicht mehr flr alle Gesellschaftsmitglieder in gleichem Male zur Ver-

fligung steht.

Die Annahme, dass die moderne Gesellschaft die Transzendenz zugunsten einer
weltbezogenen Vernunft reduziert hat, ist mit dem Glauben verknipft, man kénne
alles naturwissenschaftlich-technisch erfassen und das Religidse als geheimnis-
volles Weltfremdes betrachten. Es gibt also eine andere Wirklichkeit, ,und zwar
eine von absoluter Bedeutung flr den Menschen, welche die Wirklichkeit unseres
Alltags transzendiert. Diese Grundvorstellung von Wirklichkeit ...ist ... angeblich in
der modernen Welt abgestorben oder im Absterben begriffen.”'’* Wenn die Mehr-
heit einer Gesellschaft keinen Bezug zu dieser ,anderen Wirklichkeit” hat, so wir-
de der Rest zu einer ,Gruppe von Menschen, deren Weltanschauung sich in cha-
rakteristischen Ziigen von dem unterscheidet, was in ihrer Gesellschaft sonst als
Gewissheit gilt.*'” Berger spricht in diesem Zusammenhang von der ,kognitiven
Minderheit®.

In der Gesellschaft gibt es in der Regel Glaubenssysteme verschiedenster Art, die
jeweils von verschiedenen Gruppen als ,Wissen®“ angenommen werden. Die Plura-
litdt der religiésen und philosophischen Strémungen verunsichert einen Teil der

Menschen:

Die ,Pluralisierung der sozialen Lebenswelten*'"®

verhindert die unbedingte Si-
cherheit, wie sie von einer religiésen Monokultur anzunehmen ist. Die Lebenswelt,

also die vom Menschen erlebte sinnvolle Ordnung in der Gesellschaft, ist ein Pro-

72 Berger, 1992 S. 30 f.
7% Berger et al., 1989 S.34 ff.
' Berger, 1970 S. 115
"> ebenda, 1970 S.19 f.

'7® Berger et al., 1987 S. 59 ff.
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dukt kollektiven Handelns und wird durch Konsens sowie das Wissen um Symbole
in der Bedeutungsstruktur aufrechterhalten. Die moderne Gesellschaft besteht als
soziales System aus mehreren Subsystemen, es existieren differente Lebenswel-
ten nebeneinander. Die Segmentierung und Pluralisierung einer modernen Ge-
sellschaft wird auf der Ebene des Bewusstseins deutlich erkennbar. Daher ver-
sucht der Mensch eine ,Heimatwelt® als sicheren und sinnvollen Mittelpunkt seines
Lebens in der Gesellschaft zu konstruieren, die einen nicht durch die problemati-

sche Vielfalt gekennzeichneten Lebensbereich schaffen soll.

Die pluralistischen Lebenswelten wirken sich auch auf den religiésen Bereich aus.
Die Religion hatte immer eine wesentliche Funktion in Bezug auf Werte und Nor-
men in der Gesellschaft und auf die Glaubensiiberzeugungen der Mitglieder einer

Gesellschaft. Sie lieferte die ,umfassende Deutung der Wirklichkeit*'"”

sowie ,eine
kognitive und normative Struktur, die es den Menschen ermdglicht, sich im Uni-
versum ,zuhause* zu fihlen.“'® In einer segmentierten Gesellschaft mit parallelen
Lebenswelten ist diese Funktion der Religion bedroht. Verliert die Religion an
Plausibilitat, so verliert sie auch ihre Rolle als Legitimation der gesellschaftlichen
Ordnung. Die Pluralisierung der Gesellschaft mit verschiedenen Wertsystemen
reduziert die Bedeutung der Religion. Der Religion kommt in der Offentlichkeit eine
untergeordnete Rolle fiir Sinndeutungen zu, auf privater Ebene ist ihre Rolle von

den einzelnen Individuen abhangig.

Bezogen auf die Thematik im Kontext des Islam ergibt sich die Frage nach dem
Fundament fir Muslime in Deutschland. Die pluralistische Gesellschaft ist fur je-
den, der monokulturell orientiert ist, eine groRe Herausforderung. In besonderem
Mal3e gilt dies fur Muslime, da der Islam eine gesellschaftliche Ordnung postuliert,
in der das ganze Leben auf die Beachtung der Rechte Gottes sowie die Hingabe
des Menschen im Kontext dieser Rechte ausgerichtet ist."”® Jedoch kann sich der
Muslim grundsatzlich auf Pluralitat einlassen: ,Und so Allah es wollte, wahrlich er

machte euch zu einer einzigen Gemeinde; doch will er euch prifen in dem, was er

v Berger et al., 1987 S. 72
'"® ebenda; 1987 S. 72

79 Stebe, 1998 S. 58
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euch gegeben. Wetteifert darum im Guten.“'® Demnach kann die Existenz ver-
schiedener Wertsysteme und paralleler Subsysteme als ,Wetteifer zum Guten®

eingeordnet werden.

Ein zentrales Problem scheint fir Muslime darin zu bestehen, dass die islami-
schen Normen als gottgegeben und ewig - der Koran ist das Wort Gottes - gese-

1

hen werden,18 sozialer Wandel kann in Anbetracht dieses Ansatzes daher nur

schwer stattfinden.

Deshalb bedarf es moderner Lesarten, die den Koran als linguistisches und histo-
risches Dokument wahrnehmen und seiner Entstehungsgeschichte und Nieder-
schrift Rechnung tragen wollen. Progressive Denker - wie etwa Mohammed Arko-
un oder Abu Zaid - die sich keineswegs an einer Dekonstruktion der koranischen
Botschaft orientieren, werden von Vertretern des konservativen Islam als Bedro-
hung empfunden und abgelehnt. Ihrer Ansicht nach darf sich die Koraninterpreta-
tion nur in jenen Bahnen bewegen, die zu Lebenszeiten des Propheten Muham-
med und in den ersten Dekaden nach seinem Tod festgelegt wurden; ihnen
scheint eine linguistische Analyse oder eine historische Kontextualisierung des
Koran inakzeptabel. Jedoch ist zu berlcksichtigen, dass der Koran nach und nach
herabgesandt worden ist, die offenbarten Verse waren zumeist Antworten auf be-
stimmte Situationen, denen sich die Gemeinschaft der Glaubigen um den Prophe-
ten ausgesetzt sah. Es handelt sich um Antworten relativ zu historischen Ereignis-
sen, das offenbarte Absolute liegt nicht in der Buchstablichkeit der Formulierung,
sondern im allgemeinen Prinzip, das sich aus der jeweiligen Antwort ergibt. Der
Koran liefert also leitende Prinzipien, Prinzipien der Orientierung, die ihrem Wesen
nach absolut sind. Auf der Basis dieser Prinzipien kénnen zu jeder Zeit an jedem
Ort Antworten angeboten werden, die im Einklang mit der Umgebung stehen, oh-
ne dass die urspriingliche Orientierung verraten wird."®® Es geht nicht darum, ge-
sellschaftliche Entwicklungen und Einstellungen sowie kulturelle Unterschiede zu
verweigern. Vielmehr ist der Muslim dazu aufgerufen, die géttliche Ordnung zu

achten — eine Ordnung, die Zeit, Geschichte und Verschiedenheit wollte.'® Der

'8 Der Koran, Sure 5:53
'®1 Ramadan, 2000 S. 49
182 ebenda, 2000 S. 50f.

8 Der Koran, Sure 30: 19-22
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Muslim muss also, sobald er sich mit den Angelegenheiten der Menschen ausei-
nandersetzt, die Gegebenheiten der historischen Entwicklung sowie der kulturellen
und rituellen Verschiedenheit anerkennen.'® Die Verantwortung des Muslims be-
steht darin, den Horizont dieser Komplexitat zu erfassen und nach einer Harmonie

zwischen den absoluten Prinzipien und dem alltédglichen Leben zu streben.

1.3.4. Systemtheoretische Betrachtungen (Luhmann)

Der systemtheoretische Ansatz von Luhmann schreibt der Religion die Funktion
zu, die Komplexitat mit einem System von ,,Chiffren” zu bewaltigen, Bestimmtes an
die Stelle des Unbestimmten zu setzen. Sie ist also ein System mit ,Kontingenz-
formeln® fir die Bewaltigung komplexer Lebensverhaltnisse.'® Religion dient im
Kontext komplexer Problem- und Handlungskonstellationen als Orientierungsrah-
men, der Sinn konstituiert: ,Die spezifische Funktion der Religion liegt in der Be-
reitstellung letzter, grundlegender Reduktionen, die die Unbestimmtheit und Unbe-
stimmbarkeit des Welthorizontes in Bestimmtheit oder doch Bestimmbarkeit an-
gebbaren Stils tberfiihren.“'® Kontingenzformeln dienen als Begriindung fur eine
letztlich zuféallige Entscheidung, die grundsatzlich hatte auch anders sein kénnen.
,Uberall steht der Mensch vor der Aufgabe seine Welt, die offen und nicht festge-
legt ist, zu ordnen und zu kontrollieren; Uberall ist er mit M&chten konfrontiert, die
sich dieser Kontrolle entziehen, (seien es nun Machte der Natur , einer entgegen-
gesetzten politischen Ordnung, des unkontrollierbaren kontingenten geschichtli-
chen Ablaufs oder auch innerpsychische Erfahrung); an dieser Stelle sind die reli-
giésen Probleme angesiedelt. Es geht darum, dem Bereich des Unkontrollierbaren

eine Form zu geben, mit der sich umgehen lasst.“'®

Far tirkische Muslime in Deutschland l&sst sich in diesem Zusammenhang sagen,

dass ihre Religion ihnen Ordnung ermdglichen kann, wenn sie den Alltag in der

8 Der Koran, Sure 49:13
'8 | uhmann, 1992 S. 33
8 | uhmann, 1972 b S. 11

87 Stolz, 1988 S. 32

64



Kultur, Religion und Erziehung

deutschen Gesellschaft als ungeordnet empfinden und erleben. Also wéare der Wil-
le Allahs im soziologischen Sinne eine Kontingenzformel, die der Bewaltigung der

Komplexitat dient.

Bezugnehmend zu der Sozialisation tirkischer Migrantenkinder lasst sich anhand
der Annaherung mit der Frage nach der Bedeutung von Religion Folgendes sa-

gen:

Besteht die Funktion der Religion darin, der sozialen Ordnung ein einheitliches
Wertmuster zu verleihen sowie Normen und religids begriindete Werte anzubie-
ten, so ist diese Aussage generell und somit auch auf den Islam anwendbar. Je-
doch kann das vom Islam abgeleitete einheitliche Wertmuster keine Allgemeingul-
tigkeit von allen Mitgliedern der Gesellschaft beanspruchen, sie gilt nur fur das
gesellschaftliche Subsystem der Muslime. Fir die Mehrheit der Muslime in
Deutschland stellt der Islam eine zentrale Ordnungsfunktion dar, in unserer plura-
listischen Gesellschaft kann er als Basis fir die individuelle Orientierung und die
Identitat dienen. Ist die individuelle Orientierung in einer nicht-islamischen Gesell-
schaft nicht flexibel genug, kommt es zwangsléufig zu Konflikten. Der Islam kann
im Sinne der Kontingenzformel Problemlésungskompetenzen in Bezug auf die
Komplexitat ermdéglichen, er kann aber auch den Muslim veranlassen, die gege-
bene Ordnung abzulehnen, da das Individuum nicht gelernt hat, Erlebnisse frem-

der Art zu verarbeiten. %

1.3.5. Religion als moralischer Riickhalt gesellschaftlicher Einheit

(Parsons)

Parsons beschreibt die Gesellschaft als eine Kombination von im Wesentlichen
drei Systemen'®®: dem kulturellen System, dem sozialen System und dem Persén-

lichkeitssystem.

Das soziale System setzt sich aus kleineren Einheiten, den Handlungssystemen
(social action systems) zusammen, die normative Struktur ist die wichtigste Eigen-

schaft der Handlungssysteme. Die gemeinsamen Werte einer Gesellschaft werden

18 Stobe, 1998 S. 52

'8 parsons et al., 1961; Nach: Parsons, 1964 S. 319
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in den Handlungssystemen integriert, so dass der Einzelne allein oder zusammen
mit anderen in der Gesellschaft aktiv werden und handeln kann. Da fur Parsons
ein stabiles Gleichgewicht das Ziel eines jeden Systems darstellt, ist es fir sein
Gesellschaftsverstandnis von besonderer Bedeutung, dass die kulturellen Werte
miteinander in Ubereinstimmung gebracht werden. Deswegen miissen die kultu-
rellen Werte, die im kulturellen System tradiert werden, in normativ harmonische
Handlungssysteme transferiert werden, zugleich missen diese Werte aber auch in
der Personlichkeit jedes Einzelnen verwurzelt werden, um gesellschaftsnonkon-
forme Sicht- und Handlungsweisen zu verhindern und also das gesellschaftliche

Gleichgewicht nicht zu gefahrden.

Die Religion nimmt bei der Vermittlung der kulturellen Werte an den Einzelnen
eine strategische Rolle ein. Die religiosen Traditionen sind Teil des kulturellen
Systems, die religidsen Werthaltungen sind von grof3er Bedeutung bei der Festle-
gung der Hauptmuster einer gesellschaftlichen Ordnung. Zugleich ist die Religion
aber auch Teil des Sozialsystems, sie ist also ein Grenzfall in Parsons ,System
der Systeme® und stellt eine Grenzlinien-Struktur zwischen kulturellem und sozia-
lem System dar. Ein weiteres ,Grenzlinien-System® in der Gesellschaft ist die Fa-
milie, sie gehdrt gleichermalien dem sozialen und dem Personlichkeitssystem
an." Durch die Religion kommt es zu einer Institutionalisierung kultureller Werte,
diese werden in soziale Normen Ubersetzt. Die Familie wiederum motiviert die
Einzelpersoénlichkeit hinsichtlich der Normenakzeptanz. Familie und Religion die-
nen damit der Stabilisierung der Gesellschaft, insbesondere in Form institutionali-
sierter Mechanismen, die Religion hat groRe moralische Macht tber die Individu-

en.

In Anbetracht des rapiden gesellschaftlichen Wandels nehmen Familie und Religi-
on als stabilisierende Funktionen eine gewichtige Rolle ein, der Einzelne kann sich
von den differenzierten und komplexeren Anforderungen der Gesellschaft in die
religiése Gemeinde zurlickziehen, hier und in seiner Familie hat der Einzelne ei-
nen Ausgleich fur die Komplexitdt unserer modernen Gesellschaft. Im Kontext des
Islam stellt sich also konsequent die Frage nach der Kompetenz muslimischer
Heranwachsender in Deutschland, ihre religidsen bzw. islamisch gepragten Wert-

haltungen in ihr soziales Handeln zu integrieren. In Anbetracht der institutionellen

%0 ebenda, 1964 S.322
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Gegebenheiten hinsichtlich des Islam in Deutschland kann die Integrationsdebatte
gerade in islamspezifischer Hinsicht nicht erfolgversprechend sein, wenn kein aus-
reichend institutionalisierter Konsensus darUber besteht, ,was in unserer Gesell-

schaft ,moralische Integritat” konstituiert.®’

Die Religion erscheint in der strukturell-funktionalistischen Sicht Parsons nur unter
dem Aspekt der Integration. Die Religion dient immer als moralischer Rickhalt der
modernen Gesellschaft, sowohl im individuellen Glauben als auch institutionell.
Selbst und gerade in Anbetracht politischer, sozialer und 6konomischer Konstella-
tionen und Entwicklungen in der Gesellschaft, bewahrt sich die Religion als stabili-

sierendes und integratives Element, sie bietet Orientierung.'®?

Dass Parsons die ,positiven® und also stabilisierenden Funktionen der Religion
Uberbewertet, dndert nichts am Postulat des strukturellen Funktionalismus.'®®
Selbstverstandlich kénnen religiése Lehren und Institutionen auch ,negative”
Funktionen haben und somit als Quelle sozialer Konflikte gelten. Denn Religions-
gemeinschaften kénnen eine soziale und religiése Eigendynamik entwickeln und
interne Konflikte produzieren, die das Verhéltnis der religiosen Gemeinde zur

Mehrheitsgesellschaft dauerhaft belastet.

Auf der Basis oben erlauterter Theorien lasst sich zusammenfassend hinsichtlich

der zentralen Fragestellung dieser Arbeit Folgendes sagen:

Religion ist als Sinndeutungssystem mit psychologischer Bedeutung sowie sozio-
logischer Wirkung und Funktion in jeweils kulturspezifischen und kulturgebunde-
nen Erscheinungsformen zu verstehen. Sie formuliert und legitimiert Werte und

Normen und hat eine Integrationsfunktion.

Sie bietet eine umfassende Deutung der Wirklichkeit an. Zudem ermdglichen

Glaubensvorstellungen Orientierung fur soziales Handeln.

" Parsons, 1964 S. 323
92 ebenda, 1964 S. 323

193 Wallisch-Prinz, 1977 S. 70 ff.
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Unter Rickgriff auf Durkheim und Max Weber bestimmen Luckmann und Berger

die Funktion von Religion als sozialisierende Integration des Individuums.

Der insbesondere von Parsons und Luhmann entwickelte Systembegriff steht
ganz im Zentrum der Beschreibung von Strukturen und Zusammenhdngen mo-

derner Gesellschaften.

Wenn Integration in unserer Gesellschaft gelingen soll, missen fir Muslime Be-
dingungen geschaffen werden, die eine durch Reflexion und Verinnerlichung zu
entstehende Solidaritat mit der Aufnahmegesellschaft erméglichen und die im Ein-
klang mit der Pluralisierung unserer Gesellschaft mit verschiedenen Wertesyste-

men stehen.

Im Hinblick auf die zentrale Fragestellung dieser Arbeit lasst sich auf der Basis
oben dargelegter religionssoziologischer Perspektiven sagen, dass die Integrati-
onsproblematik aus soziologischer Sicht analytisch insbesondere in zwei Prob-
lemkreise — Systemintegration und Sozialintegration — zu trennen ist. Diese mis-
sen je fir sich betrachtet werden, jedoch machen sie erst gemeinsam den Integra-
tionsbedarf unserer modernen Gesellschaft aus. In Bezug auf das Verhéltnis von
Migration, Integration und Islam ist die in der Diskussion haufig anzutreffende Fo-
kussierung auf Fragen der Anomie soziologisch inadaquat. Systemintegration be-
zeichnet den Zusammenhalt eines sozialen Systems (wie eine Gesellschaft, als
Ganzes). Die Sozialintegration bezieht sich auf die individuellen Akteure und be-

zeichnet deren Einbezug in das bestehende soziale System (Gesellschaft).

In Anlehnung an Esser'® ist in diesem Kontext Folgendes zu betonen: Die Sys-
temintegration ist Gber bestimmte Mechanismen mdglich: Uber materielle Interde-
pendenzen der Akteure auf Mérkten, Uber die vertikale Organisation in Form von
steuernden Institutionen (z.B. ein zentralistischer Staat) sowie Uber bestimmte
Orientierungen der Akteure (z.B. Loyalitdt zur Gesellschaft). In unserer modernen
Gesellschaft ist vor allem die Marktinterdependenz von Bedeutung. Bei der Sozial-
integration sind bestimmte Dimensionen zu unterscheiden: die Kulturation als der
Erwerb von Wissen und Fahigkeiten einschlieRlich der Sprache; die Ubernahme

von Positionen sowie die Verleihung von Rechten (Plazierung); die Aufnahme so-

%% Esser, 2001 S. 1-7
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zialer Beziehungen im alltdglichen Bereich (Interaktion); die Identifikation als die
emotionale Zuwendung zum sozialen System. Diese differenten Dimensionen
hangen voneinander ab. Erst eine bestimmte Kulturation macht eine Plazierung
mdglich, und erst darliber kann es zu Interaktion und Identifikation in einem be-

stimmten sozialen System kommen.

Integration bedeutet insbesondere, dass die gesellschaftlichen Subsysteme wie
etwa die Wirtschaft, die Politik, die Medien oder die Religion imstande sind, sich
gegenseitig in Schach zu halten, es geht also um den Zusammenhang von diffe-
renten Teilen in einem systemischen Ganzen. Die Grundlage jeder Integration ist
die Interdependenz der Teile, ihre wechselseitige Abhangigkeit. Desintegration
bedeutet, dass einzelne Subsysteme schwerwiegende Probleme in anderen Be-
reichen verursachen und so eine Schieflage der gesamten sozialen Balance be-

wirken.

Unsere hochgradig pluralisierte, funktional differenzierte moderne Gesellschaft
wird zwar nicht mehr von einem Ubergreifenden religibsen Wertesystem zusam-
mengehalten, jedoch kénnen in religidsen Subsystemen beheimatete Organisatio-
nen durchaus in der Lage sein, bedeutsame strukturelle Koordinationsleistungen

fur die Gesamtintegration zu erbringen.

Islamische Gemeinschaften in Deutschland sind in der Regel nicht als 6ffentlich-
rechtliche Kérperschaften anerkannt. Diese ungleiche Behandlung des Islam kann
auf sozialer Ebene schnell zur Ausbildung von Ressentiments fiihren. Soziale Ex-
klusions- und Deklassierungserfahrungen kénnen bei Muslimen durchaus zu ex-
plosiven Gemengelagen fuhren. Dies ist insgesamt allerdings weniger ein Problem

des Islam als der Behandlung des Islam durch das gesellschaftliche Umfeld.

Auf der Ebene des Individuums und der sozialen Interaktion kann der Islam ein
positiver Faktor bei der Lebensfiihrung, Identitatsfindung und Krisenbewaltigung
der Einzelnen sein. Insbesondere kann er Anerkennung stiften, die die Gesell-
schaft versagt. Der Islam kann also sozial stabilisierend wirken und - auch auf die
Gefahr einer Konzentration sozialer Kontakte auf Gesinnungsgenossen und eines
Rickzugs von der Mehrheitsgesellschaft hin — unter addquaten Rahmenbedin-
gungen Perspektiventwicklungen hinsichtlich der Integration unterstiitzen und be-

gunstigen.
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Ein liberaler, anpassungsfahiger Islam kann im Rahmen unserer gesellschaftli-
chen Komplexitat also durchaus wesentliche Problemlésungskompetenzen bieten.
Wichtig ist das Vermeiden eines generellen Zusammenfallens von religiéser Zu-

gehdrigkeit und sozialer Randstandigkeit.

1.4. Religionspsychologische Betrachtungen

Die Religionspsychologie ist mit ihrer Fragestellung und ihren Methoden fiir den
subjektiven Aspekt religidsen Erlebens, Erkennens und Verhaltens zustandig.'®
Sie soll Religiositat differenziert erforschen. Im Folgenden werden religionspsy-
chologische Ansatze erarbeitet, die hinsichtlich der zentralen Fragestellung dieser
Arbeit bedeutsam sind. Es bedarf auch hier einer Vielfalt von theoretischen Kon-
zepten, die sich erganzen und bestimmte Bereiche des Religiésen erklaren kén-
nen. Auf der Basis einer pluralistisch-integrativen Herangehensweise sind die Be-
dingungen und Hintergriinde religiéser Sozialisation und Erziehung in der Migrati-
on Uberzeugend nachvollziehbar. Zunachst wird die kognitiv-strukturelle Psycho-
logie Piagets196 dargelegt, bei ihm ist die Entwicklung des Verstehens vordergriin-
dig. Es geht insbesondere um die sich lebensgeschichtlich wandelnden Formen
der Verarbeitung von Erfahrung, jedoch interessiert sich Piaget fir die religiése
Entwicklung nur im Rahmen der allgemeineren Fragestellung, auf die sein Haupt-
augenmerk gerichtet ist. James Fowler'®’ sowie Fritz Oser und Paul Gemiinder'®®
haben dann spéater die religidse Entwicklung mit Hilfe von Piagets Methoden ge-
nauer untersucht und beschrieben. Fir das Verstandnis ihrer Theorien muss man
aber nicht nur den Ansatz von Piaget verstehen, sondern auch den von Lawrence
Kohlberg199 ein Stick weit kennen. Vor dem Hintergrund von Kohlbergs Untersu-
chungen zur Entwicklung des moralischen Urteils beschreiben Fowler und Oser/

Gmiunder die religiése Entwicklung.

%% Grom, 1992 S. 13

'% Piaget et al.; 1977; Piaget, 1980
¥ Fowler, 1991 a

%8 Oser et al., 1984

199 Kohlberg, 1995
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AnschlieRend folgt ein attributionstheoretischer Ansatz zu religidsen Deutungssys-
temen nach Spilka. Dieser Ansatz ist deshalb von Bedeutung, da gerade im Kon-
text islamischer Sozialisation spezifische Charakteristika und Kontexte des Attribu-
tors (Muslim) entstehen und Attributionen einen wesentlichen Einfluss auf das so-

ziale Verhalten und die Selbstwahrnehmung haben.

1.4.1. Die Entwicklung des Erkennens nach Piaget

Die primare Sozialisation ist fir die Entwicklung der Persénlichkeit von grundle-
gender Bedeutung. Jedoch kommt es auch noch nach dieser Phase zu konkreten
persodnlichkeitsbildenden Entwicklungen. Im Verlauf der Sozialisation durchlauft

das Individuum einen Prozess der sich verandernden sozialen Perspektive.?”

Piaget hat mit seinen Untersuchungen die kognitive Entwicklung, die Herausbil-
dung der Fahigkeit zum rationalen folgerichtigen Denken erforscht. Er versteht
unter Kognition intelligente Verhaltensweisen, die durch Assimilation und Akkom-

modation entstehen und beim Subjekt verinnerlicht sind.?""

Unter Assimilation ist die Benutzung bestehender Schemata zu verstehen, um mit
Objekten der Welt umzugehen sowie Probleme zu bewaltigen. Wenn ein bereits
erlerntes Schema nicht angewendet werden kann, sondern ein neues aufgebaut
oder ein vorhandenes Schema verandert werden muss, geht es um Akkommoda-
tion, also um die Veranderung bereits bestehender Schemata gemal den Erfor-

dernissen veranderter Umweltbedingungen.

Die Wirklichkeit als solche erschlieldt sich uns nicht, wir haben unsere Erkenntnis
von Wirklichkeit. Das Systematisieren und Interpretieren, das der Mensch an die
Vielfalt seiner Sinneseindriicke herantragt, ist schon immer in diese Erkenntnis
eingeschlossen. Daher lasst sich sagen, das erkennende Subjekt ist selbst Teil
der erkannten Wirklichkeit. Es nimmt keine passive oder rezeptive Rolle ein, son-
dern ist aktiv an der Erkenntnis der Wirklichkeit beteiligt, es liegt also ein konstruk-
tiver Charakter des Erkennens vor. Wenn aber Wirklichkeit diesen konstruktiven

Charakter besitzt, stellt sich die Frage, ob sie fur Kinder, Jugendliche und Erwach-

20 ygl. Kanacher, 2003 S. 26

21 piaget et al., 1977; Piaget, 1980
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sene dasselbe bedeutet oder ob die Entwicklung der Intelligenz und des Erken-
nens nicht auch eine Veranderung der Konstruktionsprinzipien von Wirklichkeit mit
sich bringt. Piagets Verstandnis des Erkennens stellt einen operativen Prozess
dar, es sind innere Handlungen (Operationen), auf denen das Erkennen beruht.
Auch bei der Beschreibung der Entwicklung des Erkennens ist der Aspekt der
Operationen daher wesentlich. Werden solche Operationen noch nicht vollzogen,
ist also das Erkennen noch ganz von einzelnen Aspekten der Anschauung be-
stimmt, spricht Piaget vom préoperationalen Denken. Liegen die operativen Ver-
knUpfungen vor, sind sie jedoch in ihrer Anwendung noch auf die konkrete An-
schauung angewiesen, handelt es sich um konkret-operationales Denken.?%?
Schliefl3lich geht das formal-operationale Denken tber die Anschauung hinaus und

bedeutet, dass nun auch Probleme abstrakter Art bearbeitet werden kénnen:

Die Entwicklungsfolge stellt einen interaktiven Prozess dar, es handelt sich nicht
einfach um ein Lernen oder einen reinen Reifungsvorgang. Die Entwicklungsstu-
fen kénnen ohne die Anregung durch die Umwelt nicht erreicht werden, insofern
setzen sie Lernen voraus; sie kbnnen aber auch nicht einfach gelernt werden, in-
sofern beruhen sie zum Einen auf einem bestimmten allgemeinen Entwicklungs-
stand des Heranwachsenden und zum anderen auf der jeweils vorausliegenden
Stufe. Generell ist jedoch das préoperationale Denken beim Vorschulkind, das
konkret-operationale beim Grundschulkind und das formal-operationale Denken im
Jugendalter zu finden. Die beschriebenen Entwicklungsstufen besitzen auch reli-
gibse Aspekte. Fur eine am Erkennen und Verstehen orientierte Sicht der religi6-
sen Entwicklung ist zuné&chst jedoch ein anderer Zusammenhang von Bedeutung,

die Entwicklung des moralischen Urteils.?%

1.4.2. Die Entwicklung des moralischen Urteils nach Kohlberg

Neben den Untersuchungen von Piaget greift Kohlberg auch die Uberlegungen
des amerikanischen Sozialpsychologen Mead auf. Fir diesen stellte die Fahigkeit

zur Rollentibernahme den zentralen Aspekt der Sozialisation dar, also die Fahig-

292 piaget, 1980 S. 24 ff.

203 ygl. Schweitzer, 1999 S. 106 ff.
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keit, sich in andere Personen hineinversetzen zu kénnen sowie die Reaktionen
anderer auf die eigene Handlung vorwegzunehmen. Nach Mead entwickelt sich

diese Fahigkeit der Rollenibernahme beim Kind in drei Stufen:

1. Stufe des signifikanten Anderen
2. Stufe des verallgemeinernden Anderen

3. Stufe des universalen Anderen

Neuere entwicklungspsychologische Untersuchungen haben diese Stufenfolge
von Mead differenziert und als eine Abfolge von verschiedenen sozialen Perspek-
tiven beschrieben. Kohlberg kommt in der Auseinandersetzung mit den vorge-
nannten Modellen zu seinem Modell der stufenweisen Entwicklung der sozialen

Perspektiven als Grundlage moralischen Bewusstseins.?%*

Unter dem Gesichtspunkt des Erkennens und Verstehens kommt es bei der mora-
lischen Entwicklung weniger auf bestimmte Normen und Werte an als darauf, wie
Werte und Normen begriindet werden. Von besonderer Bedeutung ist nach Kohl-
berg die Beobachtung, dass dieselbe Norm, etwa das Diebstahlverbot, unter-
schiedlich begrindet sein kann. So mag ein Jugendlicher aus Furcht vor der Stra-
fe nicht stehlen, ein Anderer dagegen achtet das Eigentum, weil er sonst die Ge-
sellschaftsordnung in Gefahr sieht. Die unterschiedliche Begriindung moralischer
Normen kann also auch Folgen fir das moralische Handeln haben. So lasst die
Angst vor Strafe einen Diebstahl nicht mehr verhindern, wenn diese Strafe durch
die Heimlichkeit des Tuns zu vermeiden ist. Die gesellschaftlich begrindete Norm
sollte dagegen auch dann noch wirksam bleiben. Kohlberg teilt die Begrindungs-
formen in drei Niveaus mit je zwei Stufen ein, daraus ergeben sich die sechs Stu-
fen der moralischen Entwicklung, die den Kern der Kohlbergschen Theorie aus-
machen. Werden gesellschaftliche Normen als nicht weiter begrindungsbediirftig
betrachtet und also als vorgegeben (Stufen 3 und 4), liegt nach Kohlberg eine
konventionelle Moral vor.?®> Wenn jedoch individuelle Motive wie der eigene Vor-
teil fihrend sind (Stufen 1 und 2), ist von einer prdkonventionellen Moral zu spre-
chen, da der gesellschaftliche Charakter von Normen noch gar nicht ins Blickfeld
gerat. Die postkonventionelle Moral liegt vor, wenn gesellschaftliche Normen als

begriindungsbedurftig betrachtet werden, diese gelten dann nur, wenn alle Indivi-

294 Kohlberg, 1995

205 gpenda, 1995 S. 24 f.
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duen ihnen zustimmen und sie verallgemeinerbare Prinzipien — etwa im Sinne von
Kants kategorischem Imperativ — darstellen (Stufen 5 und 6). Eine der Gesell-

schaft vorgeordnete Perspektive liegt also vor.

Die Stufenfolge ist nicht an Inhalten, sondern an der Form moralischer Begrin-
dungen ausgerichtet, Kohlberg spricht von der Struktur moralischer Urteile. Dem-
nach ist jede Stufe durch die ihr zugrundeliegende soziale Perspektive bestimmt
sowie durch eine Regel als Fundament fir moralische Urteile. Kohlberg geht es im
Wesentlichen um vier Aspekte, die zusammen sein Verstandnis von Entwick-

lungsstufen ausmachen:

- Qualitative Unterschiedenheit. Die einer Stufe entsprechenden Urteile sind
nicht nach Inhalten zu differenzieren, sondern nach der Form, in der ein In-
halt verstanden wird. Die Unterschiede zwischen den stufenspezifischen
Formen des Urteilens sind auf eine jeweils andere Art des Verstehens zu-

rickzufiuhren.

- Strukturierte Ganzheit. Die Urteile einer Stufe entspringen einer gemeinsa-

men Form des Urteilens, jede Stufe bildet eine in sich stimmige Einheit.

- Invariante Sequenz: Die Reihenfolge der Stufen ist nicht umkehrbar. Kultu-
relle Einflisse kénnen die Entwicklung beschleunigen, verlangsamen oder

anhalten, aber nicht ihre Reihenfolge verandern.

- Hierarchische Integration: Eine hdéhere Stufe ist immer zugleich differenzier-
ter und integrierter als alle niedrigeren, das Urteil beinhaltet mehr Aspekte
und dennoch verstérkt sich der innere Zusammenhang der Stufen. Daher

resultieren aus hdéheren Stufen auch bessere bzw. adaquatere Urteile.

Kohlberg verweist auf den Zusammenhang psychologisch-empirischer und philo-
sophisch-hermeneutischer Gesichtspunkte bei der Konstruktion einer Stufenhie-
rarchie. Die Angemessenheit moralischer Urteile ist nie als blol3 empirisches, son-

dern immer auch als ein philosophisches Problem zu verstehen.?®

208 gpenda, 1995 S. 32
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Die Unterscheidung zwischen den prékonventionellen, konventionellen oder post-
konventionellen Urteilsformen spiegelt die allméhliche Ubernahme gesellschaftli-
cher Normen (Ubergang vom prakonventionellen zum konventionellen Urteil) wi-
der sowie die dann auszubauende Fahigkeit, gesellschaftliche Normen zu hinter-
fragen, indem man sich auf eine héhere Norm beruft (Ubergang zum postkonven-
tionellen Urteil). Die urspriinglich vorgesellschaftliche wird durch eine gesellschaft-
liche und schlielBlich durch eine der Gesellschaft vorgeordnete Perspektive abge-

|6st, diese moralische Entwicklung entspricht der Idee der Mindigkeit.

1.4.3. Stufen des religiosen Urteils nach Oser und Gmiinder

Fritz Oser und Paul Gmiinder®®” haben in Anlehnung an Kohlbergs Theorie der
moralischen Entwicklung eine Theorie der Entwicklung des religiésen Urteils aus-

gearbeitet, auch bei ihnen steht der Stufenbegriff im Mittelpunkt.

Fir sie gilt das religiése Urteil als eine Tiefenstruktur, die allem Denken und Urtei-
len Uber religivse Fragen zugrunde liegt. Inhaltliche Uberzeugungen kénnen bei
gleichbleibender Struktur wechseln, also wird das Denken in religiésen Fragen von
Regeln des Urteilens bestimmt, die als gleichbleibende Struktur auch bei sich dem
Inhalt nach widersprechenden Auffassungen zu finden sind. Aus lebensgeschicht-
licher Sicht ist es die Struktur, die einer Reihe von Veranderungen unterworfen ist.
Die Entwicklung des religiésen Urteils bedeutet die sich stufenweise (sechs Stu-

fen) vollziehende Veranderung der Urteilsstrukturen.

Das religiése Urteil ist dabei als ,,Ausdruck jenes Regelsystems einer Person, wel-
ches in bestimmten Situationen das Verhdltnis des Individuums zum Ultimaten

tberpruft«?%

, zu verstehen. Die Abgrenzung gegenuber der kognitiven und morali-
schen Entwicklung, wie Piaget und Kohlberg sie beschreiben, ist der Bezug des
religidsen Urteils auf die Sinnfrage, der Frage des Menschen auf sein Woher und
Wohin. Oser und Gmiinder sprechen in diesem Kontext von der Kontingenzbewal-

tigung, die zwei Aspekte beinhaltet, die Frage nach dem Ganzen als Einheit und

27 Oser et al., 1984

28 Oger et al., 1984 S. 28
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zugleich die Frage nach dem Grund, der diese Einheit ermdglicht. Fragen nach
dem unbedingt Gliltigen bedirfen einer eigenen Denkstruktur, die von Piaget und
Kohlberg beschriebenen Strukturen der kognitiven und moralischen Entwicklung
nahmen diese Fragen nicht adaquat auf. Daher ist von einem geschlossenen Be-
reich auszugehen, so Oser/ Gmiinder, der spezifisch religios ist.?*® Die Religion
soll aus diesem Blickwinkel jedoch nicht als eine von der Ubrigen Wirklichkeit ge-
trennte GroRe verstanden werden, vielmehr kann nach Oser/Gminder Religion in
der lebensgeschichtlichen Entwicklung nicht durch rational-kognitive oder morali-
sche Formen des Verstehens abgeldst werden. Religion bildet eine eigene Form
des Weltverstehens, sie kann nicht als kindlich oder vorrational abgetan werden.
Religiése Entwicklung bedeutet in diesem Kontext, dass héhere Stufen eine je-
weils different rational durchdrungene Religiositat beinhalten. Es gibt eine Form
von Rationalitét, die eine Hdherentwicklung bedeutet, nicht aber eine Ablésung
von Religion durch Rationalitat. Die religiése Entwicklung fiihre stattdessen zu ei-
ner immer adaquateren Integration von Religion in eine kommunikative Wirklich-
keit, also eine Wirklichkeit, die von der Kommunikation mit anderen bestimmt

ist.210

In der Stufenfolge nach Oser / Gminder ist die grundlegende Frage, wie die Auto-
nomie Gottes mit der Autonomie des Menschen zusammengedacht werden kann.
In diesem Kontext fuhrt die Stufenfolge den Weg von einer Auffassung, die alle
Macht und Autoritdt bei Gott sieht und den Menschen als ein fremdbestimmtes
Wesen wahrnimmt, hin zu einem Versténdnis, fur das sich géttliche Macht und
Autoritét gerade in der Freiheit des Menschen ausdricken. Die Stufenfolge kann
aber auch hinsichtlich des Verhéltnisses Transzendenz-Immanenz betrachtet wer-
den, so gesehen steht anfangs die unreflektierte Vermischung von Transzendenz
und Immanenz, auf die eine wesentliche Unterscheidung und schlieBlich eine

neue, reflektierte Verséhnung folgen.

Den im Folgenden dargelegten Stufen geht ein Stadium voraus, in dem das Kind
Wirkkrafte auRerhalb seines Selbst noch nicht differenzieren kann. Oser / Gmin-

der sprechen von einer vorreligiésen Haltung (Stufe 0).

209 gpenda, 1984 S. 29

210 ependa, 1984 S. 30

76



Kultur, Religion und Erziehung

Stufe 1: Sicht einseitiger Macht und Autoritat Gottes

Stufe 2: Sicht der Beeinflussbarkeit alles Géttlichen durch Riten, Erflllungen,
Gebete usw. (Erste Subjektivitét)

Stufe 3: Autonomie der Person durch Abtrennung des Géttlichen vom genuin

humanen Bereich (Deismus)

Stufe 4: Autonomie der Person durch Annahme apriorischer
Voraussetzungen aller menschlichen Méglichkeiten durch Géttliches
(Aprioritat)

Stufe 5: Sicht einer kommunikativ-religiésen Praxis, in der Géttliches in jedem
Handeln Voraussetzung und Sinngebung bildet.

Hoéchste menschliche Autonomie (Kommunikativitét)?!

Ein héherer Bildungsstand und eine bessere soziale und wirtschaftliche Stellung
gehen mit héheren Stufen einher, Bildung und gesellschaftlicher Status sind also

auch fur die Entwicklung des religidsen Urteils von Bedeutung.

Die Stufen des religiésen Urteils sind als kognitionspsychologische Beschreibung
des Sprechens und Denkens Uber religidse Fragen und der Entwicklung dieses
Sprechens und Denkens zu verstehen. Informations- oder Wissensstrukturen al-
lein sagen wenig Uber die religise Entwicklung, die Tiefenstruktur hingegen, die
das Urteilen und Verstehen bestimmen, stellen einen zentralen Aspekt der religio-
sen Entwicklung dar. Diese Strukturen gehen offenbar in einer grundlegenden
Weise in das Weltbild des Menschen ein.

Die Theorie fur das Verstdndnis der religiésen Entwicklung gewéhrt Aufschluss
Uber das Verstehen der Beziehung zwischen Gott und Mensch und insbesondere
Uber die Entwicklung dieses Verstehens. Darlber hinaus beinhaltet die bei Oser/
Gmiinder angestrebte Vers6hnung von Rationalitat und Religiositat die Schlissel-
frage hinsichtlich der religiosen Entwicklung im Jugendalter.?'?> Was Oser/ Gmiin-
der zum Verstandnis dieser Problemstellung aus entwicklungspsychologischer
Perspektive leisten, ist daher fir ein umfassendes Versténdnis der religidsen Ent-

wicklung unverzichtbar.

2" Oser et al., 1984 S.87 f.

212 Nipkow, 1987 b
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1.4.4. Stufen des Glaubens nach Fowler

Anders als Oser/ Gminder bezieht sich Fowler auch auf psychoanalytische As-
pekte und insbesondere auf Erikson.?’®> Zudem ist bei Fowler das theologische
Glaubensversténdnis von besonderer Bedeutung. Seine Stufentheorie beschreibt
die Entwicklung des Glaubens, sein Glaubensverstandnis geht von der Angewie-
senheit des Menschen auf Sinn aus. Dennoch lebt der Mensch in einer Welt, die
zugleich deutungsfahig und deutungsbeddrftig ist, er muss sie mit Sinn erfillen.
Die Erfahrung von Sinn deutet Fowler als Vertrauen, nicht nur als einen verstan-
desmaliigen Vorgang. Fur ihn wie fur Erikson hat der Glaube als Sinn-Schaffen
immer damit zu tun, wem oder worauf man vertraut. Diesem Vertrauen entspricht

dann die Loyalitét, die der Mensch dem entgegenbringt, dem er vertraut.

Vertrauen und Loyalitat zeigen zunadchst ein Verhaltnis zwischen Menschen auf,
entscheidend ist aber, dass sich solche interpersonalen Verhéltnisse immer im
Medium Ubergeordneter Werte, die einen einheitsstiftenden Charakter haben, voll-
ziehen. Mit anderen geteilte Wertvorstellungen lassen sich als Umwelt des Men-
schen verstehen. Sie beinhalten das, woran sich der Mensch orientiert und woran

er sein Leben ausrichtet.

Fowler parallelisiert die Entwicklung des Glaubens und die des Selbst. lhre Ver-
schrankung in einer Person bezeichnet er als Daseinsformen, die grundlegende
Elemente der persdnlichen Hermeneutik darstellen, es geht also um Formen des
Erkennens, Wertens, Erfahrens und Urteilens, durch die ein persénlicher Sinn
konstruiert und angeeignet wird. Das jeweilige Selbst ist Basis dieser kognitiven

Strukturierung.

Fowler unterscheidet zwischen Glauben als einem sinnstiftenden Vertrauen auf
letzte Werte und dem Fur-Wahr-Halten von Auffassungen, wie sie bei Religions-
lehren zu finden sind. In diesem Zusammenhang ist Religion als Ansammlung von
Traditionen zu verstehen, in denen sich der Glaube der Vergangenheit festgesetzt
hat. Religion kann Glauben anstoRen, jedoch hat sie als Uberlieferung noch nicht

die persodnliche Qualitat, die den Glauben ausmacht.

23 Fowler, 1991 a S. 25 ff.
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,Glaube ist eine Orientierung der ganzen Person. Sie gibt Zweck und Ziel fiir Hof-

fen und Streben, Denken und Handeln. 4™

Fowler geht von einer vorreligiésen Phase eines undifferenzierten oder ersten
Glaubens aus, in der jedoch grundlegende Weichen gestellt werden, denn hier
beginnt schon das Vertrauen, mit dem das Kind anderen Menschen und seiner
Umwelt begegnet. In dieser Phase (Stufe 0) werden die Grundlagen fir méglichen
Glauben bzw. die spatere religidse Entwicklung gelegt. Das Selbst ist auf dieser
,Null-Stufe“ des Glaubens weitgehend von Reflexen bestimmt, aber es kommt zu
einer sukzessiven Entwicklung hinsichtlich der Fahigkeit der Objektwahrnehmung,
auf deren Basis die Mdglichkeit, Gott als Gegenlber des Menschen auszuspre-
chen, erst gegeben ist. So beginnt erst mit der Sprachfahigkeit die eigentliche reli-

gidse Entwicklung.?™

Stufe 1: Intuitiv-projektiver Glaube

Gemeint ist hier das praoperationale Denken, das sich mehr nach der eigenen
Phantasie als einer méglichst unverzerrten Wahrnehmung der auferen Wirklich-
keit richtet. Nach Fowler liegt die Starke dieser Stufe in der Vorstellungskraft, auf
die die Gesetze der Logik noch wenig Einfluss haben. lhre Schwéche liege in der
Gewalt, die solche Vorstellungen und die von ihnen ausgelésten Angste liber das

Kind gewinnen kénnen.?'®

Stufe 2: Mythisch-wértlicher Glaube

Mythen, Geschichten und Symbole, die die Umwelt dem Heranwachsenden anbie-
tet, sind von wesentlicher Bedeutung fur seine Orientierung im Leben. Dem konk-
ret-operationalem Denken entsprechend werden diese Mythen wdrtlich genom-
men, sie werden nicht als symbolische Sprache erkannt, sondern dem Wortsinn

nach verstanden. Gerade auf dieser Stufe ist der Anthropomorphismus zu finden,

2% Fowler, 1991 a S. 36
213 | smmermann, 2006 S. 241 ff.

218 Eowler, 1991 a S. 151
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Gott wird durch das wortliche Verstehen symbolischer Texte ganz wie ein mensch-
liches Wesen aufgefasst, das Gottesbild weist menschliche Zuge auf. Auf dieser
Stufe liegt eine Offenheit fir den erzdhlten Sinn vor, den Sinn, der sich dem er-
schliel3t, der in Geschichten lebt. Eine kritische Herangehensweise, um solche
Geschichten als Geschichten zu erkennen, ist auf dieser Stufe noch nicht méglich,

die Grenze des Verstehens wird durch den Wortsinn bestimmt.

Stufe 3: Synthetisch-konventioneller Glaube

Auf dieser Stufe ist der Glaube noch kein persénlich angeeigneter Glaube, viel-
mehr ist er von anderen Gbernommen und abhangig. Dies erklart seinen ,syntheti-
schen“ Charakter, die einzelnen Inhalte und Uberzeugungen werden nicht darauf-
hin geprift, ob sie ein sinnvolles Ganzes ergeben, es gibt kein eigenes, kritisches
Urteil. Fur diesen Glauben ist relevant, was die anderen- Freunde, Familienmit-

glieder, andere Glaubige- glauben.

Ein eigenes Urteil, wie es auf dieser Stufe noch fehlt, muss sich spatestens nach
der Konfrontation mit der Vielzahl der in der modernen Gesellschaft existierenden

Auffassungen und Glaubensarten entwickeln.?"’

Stufe 4: Individuierend-reflektierender Glaube

Auf dieser Stufe kommt es zu einem klaren Bewusstsein der eigenen Individualitat
und Autonomie. Nach Fowlers Ergebnissen ist diese Stufe kaum vor dem spaten
Jugendalter zu finden, Selbstreflexion und ein traditionskritisches Bewusstsein

sind wichtige Voraussetzungen.

Die Schwache dieser Stufe ist der individuierende Aspekt - Gott wird in die eigene
Person hineinverlagert - sowie die radikale Symbolkritik, zu der diese Stufe neigt.
Die Starke liegt insbesondere in der neu gewonnen Unabhangigkeit und in der

Féahigkeit zum eigenen Urteil.

217 Fowler, 1991 a S. 192 ff.
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Stufe 5: Verbindender Glaube

Auf dieser Stufe ist das dialogische Verstandnis entscheidend, das Entweder-Oder
der Stufe 4 wird abgel6ést. Es kommt zu einer dialogischen Haltung und Offenheit
der Welt und den Anderen gegeniber. Die eigene Individualitat bleibt erhalten,
jedoch muss sie sich nicht mehr standig gegen Andere und gegen Traditionen zur

Wehr setzen.

Alle religidsen Traditionen haben aber eine relative Gultigkeit, sie werden als ab-
hangig von der jeweils spezifischen Erfahrung eines Menschen verstanden. In
dem Bewusstsein der stets nur begrenzten Geltung des eigenen Standpunkts und
der eigenen Tradition liegt die wesentliche Starke dieser Stufe. Ihre Gefahr, so
Fowler, liegt im passiven Zynismus, der sich aus der Wahrnehmung des parado-

xen Charakters aller Wirklichkeit und Wahrheit ergeben kénne.

Stufe 6: Universalisierender Glaube

Die Stufe 6 ist dadurch gekennzeichnet, dass die Paradoxien der Stufe 5 Uber-
wunden sind. Nunmehr tritt die eigene Selbsterhaltung ganz in den Hintergrund,
wesentlich sind der Geschmack und das Gefuhl fur die transzendente moralische
und religiése Wirklichkeit. Hochste Achtung vor dem Sein ist somit der Weg zu

einer Gemeinschaft mit allen Menschen und allem Sein.

Stufe 6 steht nicht fir eine bestimmte Religion oder einen bestimmten religiésen
Glauben, sondern hat als allgemeingiltige Struktur hinsichtlich aller inhaltlich be-
stimmten Traditionen und Religionen Ubergreifenden Charakter. Das Absolute im
Sinne des Transzendenten findet sich selbstversténdlich immer nur in der Gestalt
des Besonderen, also einer bestimmten Religion, so dass die oben genannten
Stufen des Glaubens auch in Fragen des Islam in unserer Gesellschaft und insbe-
sondere im Kontext der Bedingungen fir die Aspekte Sozialisation und Identitét in

islamspezifischer Hinsicht eine besondere Bedeutung gewinnen.

Ahnlich wie bei Oser / Gmiinder gibt es firr die Stufen bei Fowler keine festliegen-
den Altersgrenzen. Der Schwerpunkt bei Kindern liegt auf den Stufen 1 und 2, im
Jugend- und Erwachsenalter etwa bei Stufe 3. Die héchste Stufe, die vor dem Er-
wachsenenalter auftritt, ist Stufe 4. Es ist zu betonen, dass Fowler Strukturen be-

schreibt und nicht einfach Meinungen oder Wissensbestdnde. Diese Strukturen
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sind dem Menschen gleichsam hinter seinem Ricken bestimmt, es sind Tiefen-

strukturen der religiosen Entwicklung.?'®

1.4.5. Der attributionstheoretische Ansatz nach Spilka

Religiositdt wird von den Ansatzen einer kognitiven Sozialpsychologie her ver-
standen.?'® Aus attributionstheoretischer Sicht ist der Mensch bestrebt, Ereignisse
durch die Zuschreibung (Attribuierung) von Ursachen, Motiven und Absichten zu
erklaren, also die Frage zu stellen, ob der Zufall, die eigene Person oder andere
Menschen fir ein Ereignis verantwortlich sind. Attributionen dieser Art haben ei-
nen entscheidenden Einfluss auf das soziale Verhalten sowie auch die Zu-

kunftserwartungen und die Selbsteinschatzung.?®

Religidse Deutungssysteme kénnen drei Hauptmotive befriedigen, die allgemeinen

Attributionen zugrunde liegen.

1. Sie ermdglichen die Welt als etwas Sinnvolles zu verstehen. Religion stellt
die Welt als geordnet und gerecht gelenkt dar und integriert Ereignisse, Kri-

sen und Tragdédien in einem umfassenden Plan mit guten Zielen.

2. Sie ermoglichen Kontrolle und Vorhersage von Ereignissen und begunsti-
gen damit einen Zukunftsoptimismus, weil sie den extrinsisch Ausgerichte-
ten die Mdglichkeit bieten, durch das Gebet, den Vollzug von Ritualen und
das Befolgen von Normen die Zukunft zu bestimmen, und den mehr intrin-

sisch Eingestellten die Uberzeugung vermitteln, dass Gott alles kontrolliert.

3. Sie ermdglichen die Aufrechterhaltung und Hebung eines positiven Selbst-

konzepts, indem sie den Glauben nahebringen, dass Gott mich und alle

218 Schweitzer, 1999 S. 106 ff., S. 137
#19 vgl. Spilka, 1985

220 \gl. Heckhausen, 1980 S. 441-563
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Menschen liebt, indem sie Mittel zur spirituellen Entwicklung zur Verfiigung

stellen.?*’

Was entscheidet, dass ein Mensch - ein Attributor - in einer bestimmten Situation

eine religiése Erkldrung vorzieht, wo in unserer Kultur doch andere Deutungssys-

teme vorhanden sind? Die Wahrscheinlichkeit und Haufigkeit des Auftretens von

religiéser Attribution hangt von verschiedenen Faktoren ab.

Charakteristika des Attributors:

Insbesondere die religidse Erziehung und das Vorhandensein einer religio-
sen Sprache sind mal3gebend fir die Plausibilitdt von religidsen Erklarun-
gen. Wesentliche religiése Attributionen hadngen vom familidren Hintergrund
sowie vom Selbstkonzept des Attributors ab.???> Die Uberzeugung, dass
Gott in das Leben eingreift, verstarkt die Disposition zu religidsen Erklarun-
gen. Ferner ist es bedeutsam, ob jemand seine Selbstachtung eher religios
oder naturalistisch begrundet.

Der Kontext des Attributors:

Auch der Kontext hat Einfluss auf die Heranziehung religiéser oder nichtre-
ligidser Erklarungen. So wird ein Groldteil religiéser Erfahrungen etwa beim
Beten oder in der religidsen Gemeinde gemacht. Auch ist der Rahmen, in
dem Menschen der Umgebung zu religiésen Attributionen ermutigen oder
entmutigen, ein entscheidender Situationsfaktor, der die Plausibilitat beein-
flusst.

Charakteristika des Ereignisses:

Betrifft die Deutung eines Ereignisses das Selbstkonzept — also das Ver-
stehen- und Kontrollierenwollen — wird die Erklarung bevorzugt, die dieses
am ehesten aufrechterhélt oder wiederherstellt. Es spielt also eine wichtige
Rolle, wie befriedigend ein Ereignis mit einer religidsen oder nichtreligiésen
Erklarung sich deuten ldsst. Werden glinstige Ereignisse Gott zugeschrie-
ben, erhoht sich der Selbstwert fir religiose Menschen, weil sie darin gottli-
che Belohnung oder Begunstigung erkennen kénnen, was befriedigender
ist als den Erfolg ihrer unmittelbaren Anstrengung zuzuschreiben.

Der Kontext des Ereignisses:

221 Grom, 1992 S. 105 ff.

222 \g1. Spilka, 1985 S. 38
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Ort und Zeit haben Einfluss auf die Plausibilitédt einer Erklarung, Ereignisse
kénnen eher religids gesehen werden oder auch nicht. Die Faktoren Raum
und Zeit kénnen das Selbstwertgefiihl heben und entsprechende Erklérun-

gen wahrscheinlicher machen.

Gerade bei der Bewaltigung und Klarung komplexer Migrationssituationen und —
perspektiven kdnnen Attributionen eine besondere Rolle einnehmen. Die Soziali-
sation des Individuums (familidrer Hintergrund, eine gemeinsame religiése Basis,
die Auspragung des Selbstkonzepts) ist malRgebend fir seine religidsen Erklarun-
gen. Nicht nur das Verstehen und Kontrollieren eines Ereignisses und das Selbst-
konzept sind von Bedeutung, sondern auch wie schlissig etwas durch das religi6-

se Deutungssystem erklart werden kann.

1.5. Schlussfolgerungen

Fur die Religionspsychologie sind jene Impulse bedeutsam, die von Piagets Un-
tersuchungen auf die Erforschung der Entwicklung der menschlichen Religiositét
ausgingen (z.B. die Entwicklung der kognitiven religiésen Strukturen eines Indivi-
duums). Die Frage nach der Beschaffenheit der Schemata des Denkens, Erken-
nens und Urteilens einer Person steht im Vordergrund. Nicht nur das Erlernen von
religiésen Ritualen und Glaubensformen sind im Kontext der Religiositat von Be-
deutung, vielmehr geht es um eine Beziehung zum Ultimaten, die sich lebenslang
nach bestimmten Gesetzen weiterentwickelt. Religionspsychologische Perspekti-
ven kdnnen einen wichtigen Beitrag in der Vermittlung von Verstandnis zwischen
verschiedenen kulturellen und Weltanschauungssystemen leisten. Es gibt differen-
te Dimensionen einer Religion: das Weltbild, das Menschenbild, die Sinnorientie-
rung, der Wertekanon sowie Moral und Ethik. Die Lebenssituation der Muslime in
Deutschland ist u.a. in religionspsychologischer Hinsicht zu betrachten, denn es
geht auch darum, Unterschiede gegeniber den anderen wahrzunehmen und zu-
zulassen sowie die Infragestellung durch den anderen hinzunehmen. Im religions-
psychologischen Kontext lasst sich in Bezug auf den Islam hinsichtlich positiver

Wirkungen Folgendes feststellen:

- Der Islam kann durch ein sinnvolles Weltbild emotionale Entlastung ermdg-

lichen.
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- Er kann im Rahmen einer ethisch verantworteten Lebensfihrung morali-
sche Orientierung bieten.

- Er kann im Kontext der Zugehérigkeit zu einer Gemeinschaft sozial unter-
stltzend wirken.

- In problematischen Lebenssituationen kann er kognitive Neubewertungen
ermoglichen.

- Er kann in schwierigen Lebenszusammenhangen mentale Bewaltigung bie-

ten.

Im Anschluss an die religionspsychologischen Ausfuihrungen werden im Folgen-
den differente Perspektiven bezlglich des Islam, der gesellschaftlichen Entwick-

lung sowie der religidsen Sozialisation und Erziehung in der Migration erdrtert.

In der modernen Gesellschaft hat der Mensch ein ausgepragtes individuelles Be-
wusstsein. Die Bedingungen seiner Erziehung und seine Umwelt unterstitzen
hierbei die Entwicklung zu einer stark individualisierten Persdnlichkeit. Es stellt
sich im Kontext dieser vorliegenden Untersuchung die Frage, ob diese starke Indi-
vidualisierung im Sozialisationskontext aller Gesellschaften in dieser Art méglich

ist.

Blicken wir auf Muslime in Deutschland, so muss die Herkunftskultur dieser Men-
schen im Vergleich zur Kultur des Aufnahmelandes in Betracht gezogen werden.
Die grole Mehrheit der Muslime stammt aus der Tirkei, die meisten reisten tber
eine kurze Phase der Binnenmigration von einem agrarischen Bereich nach
Deutschland ein.?®® Schrader u. a. kommen in ihrer Untersuchung zu dem
Schluss, dass die agrarische Herkunft der Migranten Individualitdt und Selbstan-
digkeit verhindert.?*

Auernheimer geht in seinen Uberlegungen zu Jugendlichen tiirkisch-muslimischer
Herkunft davon aus, dass weniger die Ferne zur abendlandischen Kultur als die
,Kluft zwischen ihren Traditionen und der urbanen, proletarisierten Lebenswei-

se"??® auf den Identitatsfindungsprozess wirkt.

23 ygl. Zentrum fiir Turkeistudien, 1996 S. 16
4 Schrader et al., 1976 S. 103 f.

225 Auernheimer, 1990 S. 229
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Basam Tibi stellt bei seinen Untersuchungen und Theorien zur Krise des Islam die
vorindustrielle Kultur und das wissenschaftlich-technische Zeitalter gegentiber,??
er verweist darauf, dass die islamische Kultur eine vorindustrielle ist. Die vorlie-
gende Untersuchung hat zu berlcksichtigen, in welchem Male diese (vorindustri-
elle) Kultur der Migranten auf den Islam zurtickzufthren ist und wie sich diese auf

ihre Individualisierung auswirkt.

Ubertragen auf den Islam stellt sich im Kontext religidser Sozialisation die Frage

nach den Sozialisationszielen.??” Eine zentrale Aussage im Islam ist:

Das Wesen Gottes ist einzig und unteilbar. Dieses ,Wissen® von der géttlichen
Einheit (tauhid) sowie das ,Wissen® von der Allmacht Gottes veranlassen den
Muslim zur bedingungslosen Unterwerfung unter Gottes Willen. Der Islam umfasst
den Menschen ganzlich, der Mensch muss sich in seinem Leben bewahren:
,Meint ihr denn, wir hatten euch zum Zeitvertreib geschaffen...?“**® Der Mensch
bewahrt sich, indem er an Gott glaubt, ihm allein dient, und zwar durch die Erful-
lung seiner religidsen Pflichten, durch sittliches Handeln sowie durch die Gestal-
tung des gesellschaftlichen Lebens nach koranischen Vorgaben.??® In diesem
Rahmen wird religiése Sozialisation im Islam verstanden, der religidse Anspruch
ist ein totalitarer Anspruch: der Muslim steht in einer radikalen Art und Weise per-
sénlich-verantwortlich vor Gott.>*° Aus islamischer Sicht muss der Muslim sich
standig der Gegenwart Allahs bewusst sein. Daher ist auch im Prozess islami-
scher Sozialisation wenig individueller Freiraum. Der Koran als géttliche Offenba-
rung darf nicht in Frage gestellt und nicht hinterfragt werden. Es geht lediglich da-
rum, vorgegebene Texte zu interpretieren.?®' Das Memorieren koranischer Suren
steht im Mittelpunkt islamischen Lernens, so dass problemorientiertes Denken mit

Hinterfragen dadurch erschwert wird.

%28 Tibi, 1991 S. 189

27 ygl. Stébe, 1998 S. 31 ff.
228 Der Koran, Sure 23:115
229 Khoury, 1981 S. 199

20 ygl. Koster, 1986, S. 175

21 Tibi, 1994 S. 134 ff.
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Im klassischen Sinne kann religiése Erziehung im Islam folgendermalien be-
schrieben werden: Nach klassischen Vorstellungen wird im Alter zwischen sechs
und achtzehn Jahren die Koranschule -eine von der Moschee organisierte Unter-
weisung- besucht. Der Koran wird zuné&chst laut vortragend auswendig gelernt und
rezitiert, dann wird er- aus religiésen Grinden in arabischer Schrift- auch gelesen.
,Ein grundlegendes Element religiéser Erziehung und Bildung besteht also in der
Befahigung, den Koran laut vorzutragen und auswendig rezitieren zu kénnen...Die
laut vorgetragene Rezitation, das Sich-innerlich-zu-eigen-Machen aller Texte war
und ist Garantie und Erméglichung der gelungenen Hingabe an Gott. Denn dies
Buch, daran ist kein Zweifel, ist eine Leitung fur die Gottesfiirchtigen...“**? Im is-
lamischen Kontext gehdrt es zur personalen Identitat, sich selbst als Diener Gottes
zu begreifen und sich bedingungslos dem géttlichen Willen hinzugeben. Von be-
sonderer Bedeutung ist fir den Muslim die Zugehérigkeit zur Gemeinschaft der
Glaubigen (umma), die Verbundenheit mit der umma ist ein wesentlicher Aspekt
des Glaubens. Schlie3t sich der Muslim einer Moscheegemeinde an, erweist er

sich als wahrer Glaubiger. %

Wird der Muslim in seiner religidsen Gemeinschaft tatséchlich in der oben be-
schriebenen Art und Weise vereinnahmt, so ist daraus zu folgern, dass die strikte
Orientierung am Koran kaum eine Offenheit flr kritische Fragen zulasst. ,Sind die
durch Koran und Sunna vorgegebenen religiésen Erziehungsfaktoren wie Text-
Autoritat, absoluter Gehorsam, bedingungslose Hingabe...nicht evolutionshem-
mende Faktoren, die in der Form der bisherigen Praxis der Entwicklung freier,
verantwortlicher, sich selbst bestimmender Persdnlichkeiten im Wege stehen...? ©
234 Tibi formuliert in diesem Kontext die These: ,Im islamischen Erziehungssystem
mangelt es daran, eine bewusste kulturelle Bewaltigung des Wandels zuzulassen,
da im Islam der Mensch — als ein makhlug (Geschdpf Gottes) — allein nach den
unveranderbaren, in der islamischen Offenbarung vermittelten géttlichen Vorschrif-

ten zu leben hat.“*®

232 Koster, 1986 S. 176/ S. 178
233 abenda, 1986 S.179 ff.
24 Koster, 1986 S.196

25 Tibj, 1991 S. 146
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Muslimische Familien erleben in Deutschland religidsen und weltanschaulichen
Pluralismus, der fur viele Muslime in Art und Umfang neu und ungewohnt ist. Fur
die religidse Sozialisation stellt sich die Frage, ob der Islam fir diese Situation
Deutungsmodelle anbietet. 238 Fiir Muslime entsteht der Eindruck, dass das Her-
kunftsland eine geschlossene islamische Gesellschaft ist, die deutsche Gesell-
schaft als pluralistische Gesellschaft hingegen wirkt eher diffus. ,Viele von ihnen
fuhlen sich in der neuen Umgebung, die ihnen in ihrer Fremdartigkeit und Komple-
xitdt zunachst wenig verstehbar ist, anfangs hochgradig unsicher und erfahren die
Vielzahl der von den ihrigen teils stark abweichenden Denk- und Lebensfor-
men...als beangstigend, wenn nicht gar als Bedrohung fiir ihre eigene Identitat.**’
Dieses Gefuhl der Angst und Bedrohung kann auf den Sozialisationsprozess mus-
limischer Heranwachsender dysfunktionale Auswirkungen haben, wenn die elterli-
che Lésung fir Lebensprobleme ein ,vereinfachendes Islamverstiandnis“?*® bein-
haltet. Gehen die Eltern aber mit einem differenzierten Islamverstéandnis auf die
deutsche Gesellschaft zu, kann es dazu flhren, dass der Islam ein sehr wichtiger

Faktor fiir die Stabilitat von Eltern und Kindern wird.?*®

Ein vereinfachendes Islamverstandnis lasst wenig fremdkulturelle Einflisse zu, da
diese als Ursache fir kulturelle Verwirrung gesehen werden. Die Unterschiede
zwischen der eigenen Lebensweise und der Umwelt werden hervorgehoben und
abgegrenzt. Winschenswert ist aber — auf der Basis eines differenzierten Islam-
verstandnisses — eine bewusste Auseinandersetzung mit den Normen und Werten
unserer deutschen Gesellschaft. Im Rahmen dieser Auseinandersetzung ist die
Integration in die Gesellschaft in kultureller und sozialer Hinsicht anzustreben, zu-
gleich ist es wichtig, die (partielle) Identitat als Muslim in dieser anderen kulturellen
Umgebung aufrechtzuerhalten. Das Leben nach islamischen Malistdben dient al-
so nicht der Abgrenzung gegen die Gesellschaft, vielmehr geht es um ein bewuss-

tes Leben in der Gesellschaft.

26 ygl. Wielandt, 1992 S. 203 ff.
%7 abenda, 1992 S. 209
238 gbenda, 1992 S. 210

29 ygl. Elsas, 1983 S. 132
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2. Identitatstheoretische Konzeptionen und islamspezifische
Dimensionen

In Anlehnung an die bisherigen theoretischen Ausfiihrungen werden im Folgenden
identitatstheoretische Konzeptionen erarbeitet, die um islamspezifische Dimensio-
nen erweitert werden. ldentitdtstheoretische Konzeptionen sind integrativer Be-
standteil Ubergeordneter Sozialisationstheorien, die jeweils auf einem spezifischen
Menschenbild und Aneignungsmechanismen von individuellen Persdnlichkeits-

merkmalen basieren.?*°

Es werden Konzepte der personalen und kollektiven Identitat erarbeitet. Identitats-
konzeptualisierungen werden in neuere Sozialisationskonzepte eingebunden, so-
dann wird auf Identitadt aus tiefenpsychologischer sowie rollen- und interaktions-
theoretischer Sicht eingegangen. In Anlehnung daran werden Besonderheiten und
Probleme von Kindern und Jugendlichen mit Migrationshintergrund herausgearbei-
tet. Des Weiteren werden differente ldentitdtsverstandnisse konfrontiert. Es wird
zwischen einem ,modern-individualistisch® orientierten und einem ,traditionell-
kollektiviert® orientierten Identitatsverstandnis unterschieden. Sodann werden
Schlussfolgerungen hinsichtlich der zentralen Fragestellung dieser Arbeit formu-
liert.

2.1. Die personale und die kollektive Identitat

Es ist der Frage nachzugehen, warum und in welcher Art und Weise sich Perso-
nen auf der Grundlage ihres ldentitdtsbewusstseins und Identitdtsempfindens ori-
entieren, um ein selbststédndiges Existieren sowie Emanzipation und Selbstver-

wirklichung zu erlangen.

Identitat beinhaltet bestimmte Merkmale der personalen Selbst- und Weltverhalt-
nisse, die niemand grundséatzlich hat, sondern angeeignet werden missen. Identi-

tat ist soziogen.?*'

In diesem Zusammenhang ist zu erwdhnen, dass die personale Identitat als the-

oretische Begriffsform — im symbolischen Interaktionismus, in der Tiefenpsycholo-

240 Hoffmann, 1990 S. 7ff.

21 Assmann, 1997 S. 130

89



Identitatstheoretische Konzeptionen und islamspezifische Dimensionen

gie, in der Theorie kommunikativen Handelns und anderen Ansatzen — ein we-
sentlich formaltheoretischer Terminus ist.?*? Auf theoretischer Ebene geht es um
formale Strukturmerkmale eines spezifischen Selbst- und Weltverhéltnisses von

Personen, einer historischen und kulturspezifischen Subjektivitatsform.?*

Jedoch ist die bestimmbare Identitdt einer Person nicht nur an formalen Kriterien
greifbar, vielmehr bedarf es hinsichtlich der Identitatsfrage, wer ein Mensch ist und

sein méchte, einer qualitativen Antwort, die die fragliche Identitat inhaltlich ordnet.

Bei der qualitativen Identitét einer Person geht es um praktische, historische, sozi-
ale, biografische, kognitive, emotional-affektive und imaginative Aspekte konkreter
menschlicher Existenzen.?** Im konkreten Fall sind diejenigen Eigenschaften des
Selbst- und Weltverhéltnisses einer Person fir die personale ldentitdt von Bedeu-
tung, die fiir deren Sein nicht nur nebensachlich, sondern grundsatzlich sind.?*
Der qualitative Identitatsbegriff hat immer einen Bezug zum Hintergrund, der bei
einer Person eine bestimmte Lebenshaltung bewirkt sowie seinem Handeln Be-
deutung verleiht. Das Verhalten tritt als orientiertes Handeln auf, als ein Handeln,
das Grundsatzen und Lebensregeln folgt. Nur auf diesen Ebenen kann es zu Ori-
entierungskrisen kommen, aber nicht dort, wo es um allenfalls akzidentelle Cha-
rakteristika des menschlichen Daseins geht. Identitat wird durch die Bindung und
Identifikationen definiert, die den Rahmen bilden, innerhalb dessen das ,lch“ zu
bestimmen versuchen kann, was gut ist oder was getan werden soll, was abzu-

lehnen oder zu billigen ist.

Von qualitativer Identitat ist also primar dann die Rede, wenn es um solche Aspek-
te der Selbst- und Weltverhaltnisse von Personen geht, die fir deren Handeln
grundlegend und ausschlaggebend sind. Es wird deutlich, dass Identitdtstheorien
nichts Uber einzelne qualitative Betrachtungsweisen konkreter Identitdten von Per-
sonen aussagen oder gar dariber, welche erdenklichen qualitativen Merkmale
wiinschenswert sind und welche nicht. Ist dies doch der Fall, fungieren sie nicht

mehr als Theorien hinsichtlich der Konstruktion und Ordnung von Begriffen, viel-

242 Straub, 1998 S. 92
23 Tasci, 2006 S. 26 ff.
24 Straub, 1996 S. 60

25 ygl. Taylor, 1994 S. 55
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mehr sind fur eine strukturbezogene und formaltheoretische Erérterung des Identi-
tatsbegriffs Verordnungen und Bestimmungen erforderlich, es geht um Kohérenz
und Kontinuitét“?*® Der Identitatsbegriff erlangt erst in Bezug auf Einheit, Selbig-

keit, Namlichkeit seinen theoretischen Status.?*’

Der Terminus der Kohdrenz beinhaltet, dass personale ldentitat einen in sich ada-
quaten Zusammenhang darstellt. Sie konstituiert sich aus miteinander zutragli-
chen, zueinander konvenablen Teilen. Diese Konstruktion reprasentiert etwas Au-

tonomes, sie ist mehr als die blofie Anhaufung ihrer elementaren Einzelteile.

Kontinuitdt bedeutet immer eine spezifische, einheitliche Form von Zeitdifferenzen
und temporalen Beziehungen. Es geht also in jedem Fall darum, dieselbe Person
zu bleiben, wenngleich die Konstellationen und auch die eigenen Orientierungen

gerade nicht dieselben bleiben.?*?

,Koharenz ist ohne kollektiv verbindliche Regeln nicht denkbar. Wer etwas als ko-
harenten Zusammenhang auffasst, folgt in seinem hierfir notwendigen Denken,
Sprechen oder Handeln bestimmten Regeln. Diese sind als historische und sozio-

kulturelle Einrichtungen bekanntlich nicht ein fur allemal guiltig.“**°

Diese Koharenz ergibt sich aus dem konsequenten Befolgen von Regeln, die in
einer kollektiv gultigen Weise koharent sind, oder aber aus kreativen Handlungen,
die im Kontext dieses oder jenes Handlungs- und Lebensbereichs den Beginn
neuer Regeln der Koharenzbildung einleiten. In zahlreichen Kulturen existieren
hinsichtlich der Bestandigkeit logische Regeln, bestimmte Regeltypen sind sehr
viel beweglicher und unbestandiger als andere, so etwa die der ,ethisch-
moralischen und asthetischen Stimmigkeit von Orientierungs-, Urteilungs-, Hand-

lungs- und Lebensformen.“?*°

246 vgl. Erikson, 1966
7 Straub, 1998 S. 91
% Sommer, 1988 S. 14-89
%9 Straub, 1996 S. 74

%0 ebenda, 1996 S. 75; vgl. Rusen, 1994 S. 45
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Die Koharenz ist als Einheit von moralischen und &sthetischen Maximensystemen
zu erfassen,?®' die sich auf den Kontext eines Lebens in der Gegenwart bezieht.
Die Koharenz, welche die ldentitat einer Person bedingt, kann als logischer und in
sich schlissiger Zusammenhang moralischer Maximen betrachtet werden, was

wiederum eine bedeutsame Bedingung personaler Identitat ist.

Kontinuitét ist eine Folge resultierender Eigendefinition, Eigenthematisierung und
Eigendarstellung, sie ist nicht einfach gegeben oder gar ein fir alle Mal bestandig,
auch entsteht sie nicht schon dadurch, dass eine Person einen bestimmten Zeit-
raum ausharrt und ferner bestimmte Charakterzige dauerhaft gegeben sind, viel-
mehr ist sie legitimiert durch das, was als ,Selbstkontinuierung“ benannt und als

,Wesensbestimmung von Subjektivitit* begriindet wird.?>?

Dem Erinnerungsvermégen wird eine bedeutende Rolle zuteil. Historische sowie
biographische Empfindungen kénnen als kommunikative und reflexive Handlun-
gen verstanden werden. Erinnerung hélt die Konstellation der drei Zeitdimensio-
nen inne -eine Ubergreifende Auffassung von Zeitverldufen- womit Handlungsori-

entierungen und Identitat erméglicht werden.?

Biographisches und historisches Bewusstsein und die damit einhergehende Emp-
findung der personalen Identitat sind das Resultat einer ,sinnbildenden Apperzep-
tion“, die als eine Kontinuitat beabsichtigende ,Integrations- oder Syntheseleis-
tung” erfasst werden kann.?** In diesem Kontext ist jede vollstandige Begebenheit
von personaler Identitdt grundsatzlich auf biographische und historische Verge-
genwartigungen vergangener Realitdten angewiesen. Demnach sind historisches
und biographisches Bewusstsein nicht nur irgendeine Quelle von personaler lden-

titdt, sondern die bedeutsamste und ergiebigste.

Ferner muss berlcksichtigt werden, dass all dies sich im Kontext spezifischer
sprachlicher Beschaffenheiten und Ausfiihrungen vollzieht, denn die Entstehung
und Entwicklung von Kontinuitat ist zwangsléufig an das Beschreiben von Ge-

schichten geknlpft. Also sind Kontinuitat und somit diachrone Identitdt das Resul-

21 Straub, 1998 S. 91
%2 Angehrn, 1985 S. 309
23 Straub, 1996 S. 87

%4 ebenda, 1996 S. 87; vgl. Leitner 1990, S. 335
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tat einer narrativen Konstruktion. Die Narrativierung bewirkt nicht nur eine perso-
nale Identitat in Beziehung zu dem, der ich gewesen bin, sie entwirft zudem auch

die Person, die ich zukiinftig sein will.

Identitdtstheorien sind als eine Einheit zu verstehen, zum einen als Kohérenz von
moralischen und &sthetischen Maximensystemen und zum anderen als Kontinuitét
zeitlicher Differenzen. Sonach ist die personale ldentitat primér als biographische
Kontinuitdt zu begreifen, zudem auch als Kontinuitét des historischen Bewusst-
seins einer Person, durch das sich dieser analog in der Historie identitatsrelevan-
ter Bezugskollektive einordnet. Sowohl bei der Kohdrenz als auch der Kontinuitat
geht es letztlich um die Integration von Verschiedenem bzw. von der Person Un-
terschiedlichem in ein insgesamt einheitliches und an bestimmten Merkmalen ge-
messenes stimmiges Subjekt.?*® Die Voraussetzung fir personale Identitat sind
die Differenzierung und Erhaltung von Differenzen sowie die Synthetisierung oder

die Integration des Unterschiedlichen.

Identitdtstheorien gehen davon aus, dass die Akzeptanz der Verschiedenheit und
Mannigfaltigkeit sowie der Ambiguitat der Erlebnisse eine notwendige Vorausset-
zung fur die Entstehung und Erhaltung von persénlicher Identitat ist.?*® Die Kon-
frontation mit Meinungsverschiedenheiten und Ambiguitaten sowie das Erfassen
und Anerkennen dieser stellen einen Zustand konstruktiver Identitatsarbeit dar.?*’
Personale Identitat ist durch das symbolisch und sozialkulturell vermittelte, bedeu-
tungsstrukturierte Wirken der betroffenen Personen konstituiert, sie muss erschaf-
fen werden und ist im Rahmen neuer Erlebnisse und Erwartungen durch Neuori-
entierung aufrechtzuerhalten. Bei der Identitatsbildung geht es um die Eigendefini-
tion aus gegenwartiger Sicht, um eine Eigendefinition, die vergangene Erlebnisse
blandelt, Erwartungen und Vorstellungen erklart und sich am derzeitigen Handeln
orientiert. So verbindet und integriert Identitdt Unterschiede aus sozialer, psychi-

scher, zeitlicher und sachlicher Ebene zu einer Einheit.

Unter kollektiver Identitat sind in zeitgen&ssischer kulturwissenschaftlicher Sicht

Diskursformationen zu verstehen, die durch Symbolsysteme Zugehérigkeit bzw.

25 Tasci, 2006 S. 33 1.
2% Kafka, 1991 S. 9

27 Krappmann, 1969 S. 210

93



Identitatstheoretische Konzeptionen und islamspezifische Dimensionen

Nicht-Zugehorigkeit definieren. Kulturen stellen Identitdtsofferten fir Individuen
dar; jede Kultur hat durch die gemeinsam verwendeten Symbolsysteme eine ho-
mogenisierende Wirkung auf die Individuen eines Kulturraums.?*® Enkulturation

erfolgt durch Nachahmung.

Nach Assmann stellen Kollektive eine unbestandige GréRe dar, deren empirische
Realitatsform sowie deren Identitdt im Grunde allein von den Identifizierungen ab-
hangig sind, die dieses Kollektiv von den Personen bewirkt.>*® ,Unter einem kol-
lektiven oder Wir-Gefiihl verstehen wir das Bild, das eine Gruppe von sich aufbaut
und mit dem sich deren Mitglieder identifizieren. Kollektive Identitét ist eine Frage
der Identifikation seitens der beteiligten Individuen. Es gibt sie nicht an sich, son-
dern immer nur in dem Mal3e, wie sich bestimmte Individuen zu ihr bekennen. Sie
ist so stark oder so schwach, wie sie im Bewusstsein der Gruppenmitglieder le-

bendig ist und deren Denken und Handeln zu motivieren vermag.“?®°

Assmann definiert zwei wesentliche Grundkomponenten kollektiver Identitat. Zum
einen muss das, was als das Trennende von den anderen erlebt wird, als das Ei-
gene im Vordergrund stehen. ,Dazu gehért z. B., dal’ lebensweltliche Routinen in
explizite Traditionen Uberfiihrt werden, die mit normativer oder formativer Verbind-
lichkeit ausgestattet sind.“?®" Zum anderen ist aber das Andere scharf auszugren-
zen, damit aber stets mit zu erinnern und zu betonen. Zur Aufrechterhaltung kol-
lektiver Identitat bedarf es der Grenze zu den Anderen, das Selbstbild erklart sich
insbesondere auch aus der Verallgemeinerung dessen, was man nicht ist. Integra-
tion nach innen und Distinktion nach aulien stellen weitgehend die Basis kollekti-
ver ldentitdt dar. Historisch gesehen sind zwei Formen kollektiver ldentitat als
Sinnkonstrukte von besonderer Relevanz, nationale und religiése Identitat. Natio-
nale ldentitat nivelliert die Besonderungsaspekte des Individuums und stérkt das
Gemeinsame, ihren Zugehdrigkeitsaspekt. ,In diesem Fall formt und vollendet sich

das Selbstbild nicht durch einen eigenstédndigen Sinnentwurf, sondern durch

258 vgl. Assmann, 1994 S. 16
259

Assmann, 1997 S. 132 ff.
%0 ependa, 1997 S. 132, S. 134

%1 Assmann, 1994 S. 21
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Ubernahme eines gemeinsamen verbindlichen kulturellen Musters.“*®?> Die ge-
meinsame Erinnerung basiert auf der Erinnerung an eine gemeinsame Geschichte

sowie der Bindung an gemeinsame Wertvorstellungen.

Kontrar zu diesem Bild kollektiver Identitét steht das Identitatskonzept der Aufkl&-
rung, das alle Formen von Kollektivitat ablehnte und das moderne Konzept der

Individualitat mit den Fortschrittgedanken verband.?®

.Kern dieser Bildungsidee war die Mdéglichkeit und Pflicht einer subjektiven und
menschheitlichen Vervollkommnung. Identitat bedeutet in diesem Zusammenhang
selbstbestimmte Verwirklichung und Vervollkommnung in der dynamischen Voll-
zugsform der (Lebens-) Geschichte.“?®* Gemeinschaften beziehen sich hinsichtlich
des Bewusstseins ihrer Einheit und Eigenart auf Ereignisse in der Vergangenheit,
es geht um den Zusammenhang zwischen sozialem Selbstbild und sozialer Erin-
nerung, es geht um Geschichtsbewusstsein. Demnach sind Gesellschaften in ers-
ter Linie zum Zwecke ihrer Eigendefinition auf die Vergangenheit angewiesen. Kol-
lektive Identitdten sind Konstrukte, ,die nichts anderes bezeichnen als eine nadher
zu spezifizierende Gemeinsamkeit im praktischen Selbst- und Weltverhéltnis so-
wie im Selbst- und Weltverstdndnis einzelner. Kollektive Identitat findet im Uber-
einstimmenden praktischen Verhalten sowie in qualitativen Selbst- und Weltbe-
schreibungen Ausdruck, in denen Menschen Ubereinkommen. Sie sind in solchen
Ubereinkinften, in konsensfahigen Selbst- und Weltbeschreibungen und gemein-
samen Praktiken begriindet.“?®® VVon kollektiver Identitdt kann aus wissenschaftli-
cher Sicht nicht die Rede sein, wenn solche identische Anhaltspunkte in der prak-
tischen Austibung sowie der Selbst- und Weltauffassung gewisser Personen nicht
existent sind. Die Angehdrigen eines Kollektivs teilen ihre soziokulturelle Herkunft
und eine gewisse Uberlieferung, gewisse Handlungs- und Lebensweisen, Einstel-
lungen und Hoffnungen, die wiederum eine gemeinsame Zukunft hatten oder er-

warten lassen.

%2 Assmann, 1994 S. 22
%3 abenda, 1994 S. 23
%4 abenda, 1994 S. 24

%5 straub, 1998 S. 103
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Die Vorstellung der kollektiven Identitét bewirkt, dass Personen in der einen oder
anderen Art und Weise sich zusammenfugen und wiederum zu einem Kollektiv
werden.?®® Diese Angehérigen sind zumindest teilweise einheitlich zu beschreiben,
da sie sich selbst einheitlich wahrnehmen. Mit kollektiver Identitat kénnen Identifi-
zierungen von Menschen untereinander bezeichnet werden, es kommt also zu
einer Betrachtungsweise von Gleichheit mit anderen. Dies impliziert, dass das
Bewusstsein die Vorstellung von Gleichheit innerhalb einer Gemeinschaft inne-

hat.?®”

Die wichtigsten Bestandteile kollektiver Identitat sind:

Kriterien der Mitgliedschaft
kollektive Selbstbilder

- kollektive Ideale

- Solidaritdt und Vertrauen gegenliber Gruppenmitgliedern, spezielle Ver-
pflichtungsgefihle
- kollektiver Stolz und kollektive Ehre, Abgrenzung gegeniber Nichtmitglie-

dern; kollektive Erinnerungen und Zukunftserwartungen fir die Gruppe

Kollektive Identitdten missen nicht alle genannten Elemente in sich tragen, sie
kénnen vage und diffus oder ausdifferenziert und vielschichtig sein. Ferner ist zu
beachten, dass bestimmte Mitgliedschaften und Identitdten sich wechselseitig
ausschlieRen kénnen. Es kann zu Loyalitdtskonflikten hinsichtlich der Mitglied-
schaft in unterschiedlichen Gruppen und der Teilhabe an unterschiedlichen kol-
lektiven ldentitdten kommen. Interessant ist zum Beispiel das Verhéltnis von nati-
onaler ldentifikation und Identifikation mit einer Immigrantengemeinschaft, das bei
Immigrantengemeinschaften mit nicht christlicher Religionszugehdrigkeit verkntpft
ist mit der Gegebenheit des Verhéltnisses von eigener religiéser Identifikation und
Mitgliedschaft in einer nationalen Gemeinschaft, die viele christlich gepréagte kultu-
relle Elemente beinhaltet. Die kollektive Identitdt der meisten Immigrantengemein-

schaften dirfte schon eine hybride Form sein, schlie3lich besteht sie nicht einfach

% vgl. Giesen, 1999 S. 24 ff.

%7 Tasci, 2006 S. 35 ff.
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in der Identifikation mit der nationalen Identitdt des Herkunftslandes, vielmehr ge-

hen auch Elemente der Identifikation mit dem Aufnahmeland einher.?%®

Es ist zu betonen, dass personale Identitat und kollektive Identitat keine Oppositi-
onen darstellen. Die kollektive Identitat beinhaltet, dass Personen sich selbst und
andere Personen nicht nur als separate Individuen mit unverwechselbarer perso-
naler Identitat wahrnehmen, sondern auch als Mitglieder sozial relevanter Einhei-
ten (Gruppen, Kulturen, Organisationen etc.) bzw. als Trager sozialer Rollen. So-
zialrelevante Einheiten stellen ihren Angehérigen weitgehende spezielle Loyali-
tats- und Solidaritdtsanforderungen, mit denen sie sich identifizieren kénnen oder

mussen.

Die kollektive Identitat eines Menschen beruht also auf Aspekten, die eine Person
aufgrund der Zugehdrigkeit zu einer Gruppe identifizieren. Unter einer Gruppe ist
eine Ansammlung von Menschen zu verstehen, die fihlen oder wahrnehmen,
dass sie eine Gruppe sind, die sich selbst als Angehdérige einer Gruppe kategori-
sieren, und die konsensual in der gleichen Weise von anderen kategorisiert wer-
den. Die Identifikation einer kollektiven Identitat erfolgt, indem eine Person als An-
gehoérige einer Gruppe wahrgenommen wird und diese Kategorisierung als /denti-
tatsaufhanger fungiert.”®® Wahrend also die kollektive Identitat mit den gemeinsa-
men Merkmalen, die von Angehérigen einer Gruppe geteilt werden und die sie von
anderen Gruppen unterscheiden, in Zusammenhang steht, betrifft die personale
Identitat Aspekte, durch die sich einzelne Individuen von anderen Menschen diffe-
renzieren. Sie bezieht sich also auf Aspekte, die die Einzigartigkeit einer Person
hervorheben.?’® Es ist also zu betonen, dass personale Identitit und kollektive

Identitat nicht in einem oppositionellen Kontext zu betrachten sind.

268 sackmann, 2005 S. 30 f.
29 Kaletta, 2008 S. 50

210 ependa, 2008 S. 50

97




Identitatstheoretische Konzeptionen und islamspezifische Dimensionen

2.2. ldentitatskonzeptualisierungen

Identitdtstheoretische Konzeptionen sind integrativer Bestandteil Gbergeordneter
Sozialisationstheorien, die jeweils auf einem spezifischen Menschenbild und An-

eignungsmechanismen von individuellen Persénlichkeitsmerkmalen basieren.?’"

Metatheoretisch soll Sozialisation als ,der Prozel} der Entstehung und Entwicklung
der menschlichen Persoénlichkeit in Abh&ngigkeit von und in Auseinandersetzung
mit den sozialen und dinglich-materiellen Lebensbedingungen verstanden“ wer-
den, ,die zu einem bestimmten Zeitpunkt der historischen Entwicklung einer Ge-
sellschaft existieren. Sozialisation bezeichnet den Prozel3, in dessen Verlauf sich
der mit einer biologischen Ausstattung versehene Organismus zu einer sozialen
handlungsfahigen Persdnlichkeit bildet, die sich Uber den Lebenslauf hinweg in

Auseinandersetzung mit den Lebensbedingungen weiterentwickelt.“?"2

Der Terminus ,Auseinandersetzung” impliziert den aktiven Aspekt der Subjektwer-
dung, die produktive Bewaltigung von Realitét, d. h. das sich entwickelnde Subjekt
wird zum aktiven Mitgestalter der Umwelt. Persdnlichkeitsentwicklung ist also nicht
die passive Rezeption gesellschaftskonformer Orientierungen und sozial verlang-

ter Handlungsanforderungen.

Sozialisation hat den bivalenten Charakter von Vergesellschaftung und Individua-
tion. Einerseits spiegeln entwickelte Denk- und Verhaltensstrukturen soziale Vor-
gaben wider, anderseits kann es ausgepragte Orientierungs- und Regelsysteme
geben, die subjektspezifisch und damit einmalig sind. Person und Umwelt haben
eine wechselseitige Beziehung. Die Gesamtheit gesellschaftlicher Gegebenheiten
hat Einfluss auf die Persdnlichkeit und modifiziert das Bewusstsein, welches wie-

derum zu Veranderung der Umwelt und Lebensbedingungen beitragt.

Weiterhin impliziert die o. a. Definition von Sozialisation, dass die Persénlichkeits-
entwicklung ein lebenslang fortwahrender Prozess ist. Die Persénlichkeitsentwick-
lung hat kein Endstadium, erworbene Denk- und Handlungsstrukturen sind jeder-
zeit modifizierbar. Jede Sozialisation soll auf die gesellschaftlich handlungsfahige
Persdnlichkeit zielen, die sich mit sozialen Bedingungen und Anforderungen sowie

den jeweiligen psychischen Strukturen aktiv auseinandersetzt und entwickelt.

2" Hoffmann, 1990 S. 7 ff.

a2 Hurrelmann, 1986 S. 14
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Hurrelmann verweist auf den interdisziplindren Charakter von Fragestellungen, die
sich mit der ,gesellschaftlichen Bedingtheit von individuellen Entwicklungsprozes-
sen auseinandersetzen.“*”® Daher muss ein umfassendes sozialisationstheoreti-
sches Modell den psychologischen Aspekt der Persénlichkeitsentwicklung berick-
sichtigen. Das Individuum entwickelt sich auf der Grundlage endogener Faktoren
und in produktiver Auseinandersetzung mit sozialen und eigenen psychischen Be-
dingungen zu einem handlungs- und gesellschaftsfahigen Subjekt.

Der Sozialisationsprozess, in dem sich also die Persodnlichkeit in wechselseitiger
Abhéngigkeit von der sozialen und materiellen Umwelt entwickelt, dauert lebens-
lang an. Persdnlichkeit ist in diesem Zusammenhang als das spezifische Konstrukt
von Merkmalen, Eigenschaften, Haltungen und Handlungskompetenzen, das ei-
nen einzelnen Menschen kennzeichnet, zu verstehen.?’* Der Mensch reift also im
Rahmen der Auseinandersetzung mit seiner Umwelt zur Persdnlichkeit mit je diffe-
renter Auspragung seines ,psychischen Gefiiges®, seiner ,Individualitat*.?”> Neben
dem Sozialcharakter, der mit anderen Mitgliedern der Gesellschaft geteilt wird, ist
diese Individualitdt ebenso Teil der Persdnlichkeit. In einer Gesellschaft existieren
unterschiedliche Sozialcharaktere, so ,gibt es bei ethnischen Minderheiten andere
Selbstverstéandlichkeiten im Rollenverhalten zwischen Mann und Frau, bei den
ERgewohnheiten, bei alltdglichen Hoflichkeitsformeln als in der... Mehrheitskul-
tur.“*’® Demnach erwirbt das Individuum im Sozialisationsprozess insbesondere

die ,Selbstverstandlichkeiten seiner Gruppe.“?’’

Die Familie stellt eine hauptsachliche Sozialisationsinstanz dar, ferner ist die
Gruppe der Gleichaltrigen von Bedeutung. Die Schule nimmt als Sozialisations-
instanz in unserer Gesellschaft mit formal organisierter Bildung eine wesentliche
Rolle ein. Die Gesellschaft legt den Menschen nicht einfach fest, aber Sozialisati-

on kann auch nicht ohne gesellschaftlichen Einfluss ablaufen. Wenn also Soziali-

23 Hurrelmann, 1980 S. 7
™ Tillmann, 1994 S. 11

% ygl. Tillmann, 1994 S. 12
%% ebenda, 1994 S. 12

2" ebenda, 1994 S. 12
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sation aktive Auseinandersetzung mit der gegebenen Umwelt heil3t, hat das Indi-

viduum Gestaltungsmadglichkeiten.

Ziel des Sozialisationsprozesses ist es, dass das Individuum lernt, sich in diesem
Interaktionsprozess zurechtzufinden. In verschiedenen Familiensystemen unter-
scheiden sich die Voraussetzungen fir die Entwicklung von Rollendistanz, Ambi-
guitatstoleranz und Empathie. Wenn negative Faktoren kumulieren, kann die Aus-

bildung eines ausgewogenen familialen Interaktionssystems erschwert werden.?®

Eng verbunden mit der Thematik Personlichkeit und Individualitat ist die der Identi-
tét, also ,...die Fahigkeit des einzelnen, reflexiv aus sich selbst herauszutreten...,
die Fahigkeit, sich ein Bild von sich selbst zu machen.“?”® Die persénliche Biogra-
phie fuhrt zur personalen Identitat und beinhaltet die Selbstinterpretation des Men-
schen, das Eingebundensein des Menschen in differente soziale Einheiten ergibt
die soziale ldentitdt. ,Aus der Balance von personaler und sozialer Identi-

tat...ergibt sich die Ich-ldentitat.

Welche Bedeutung dem ldentitatsbegriff im gesamten Geflige von Sozialisations-

bedingungen und -theorien zukommt, wird im Folgenden erlautert.

Identitdt aus tiefenpsychologischer Sicht: Der klassischen Psychoanalyse zu-
folge sind die signifikanten Impulse und Antriebe der Personlichkeitsentwicklung
organismusintern. Genese und Aufbau von Persoénlichkeit richten sich nach festen
aufeinander aufbauenden Phasen, der epigenetische Entwicklungsprozess impli-
ziert eine spezifische Regel- und GesetzmalRigkeit (psychosexuelle Reifestadien).
Nach Freud basieren Merkmalsauspragungen von Persénlichkeit fast ausschlief3-
lich auf der Vorstellung ihrer Genese durch Interaktionen mit signifikant anderen
Bezugspersonen und ihren Normen und Wertvorstellungen. Der entscheidende
Impetus ist hierbei die ,ldentifikation®, die Anpassung der Person an die physi-

schen, psychischen und sozialen Bedingungen ihrer Umwelt.?®"

28 \gl. Stébe, 1998 S. 23 ff.
2% Tillmann, 1994 S. 136
20 gpenda, 1994 S. 137

281 Hurrelmann, 1986 S. 25
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In der strukturanalytischen Dreiteilung der Persdnlichkeit ist das ,Es” die Instanz,
die unbewusste Triebe, Affekte und verdréngte Vorstellungen reprasentiert. Das
,Uber-lch“ beschreibt den Bereich der Personlichkeit, der die Funktion des Gewis-
sens und der Selbstbeobachtung beinhaltet. Diese Instanz ist gekennzeichnet
durch die Verinnerlichung elterlicher Forderungen und Verbote, so dass auch ge-
sellschaftliche Einflisse insgesamt relevant werden. Das ,Ich® zielt als ,Realitats-
prinzip“ und Kontrollinstanz auf die Steuerung und Anpassung des Individuums an
psychische und soziale Bedingungen ab. Dieses Modell geht von einem anzustre-
benden Gleichgewicht von inneren und &ufleren Einflissen auf die Persdnlich-
keitsentwicklung aus, die Freudsche Theorie ist somit auch Sozialisationstheorie.
Hurrelmann spricht in diesem Kontext von ,Spannungsverhéltnissen zwischen der
inneren Natur der Motive und Triebe und der gesellschaftlichen Kultur mit ihren

sozialen Normen und Sanktionen.“?®?

Der Einfluss der Psychoanalyse auf sozialisationstheoretische Uberlegungen ist
lange Zeit aufgrund der triebtheoretischen Uberakzentuierung und des damit
Uberhéhten Stellenwerts des menschlichen Organismus sowie der Reduktion von
sozialer Umwelt als Reprasentation elterlicher Forderungen und Verbote einge-
schrankt gewesen. Erst Akzentverlagerungen neo-psychoanalytischer Ausrichtun-

gen brachten die Psychoanalyse in sozialpsychologische Zusammenhange.?®®

Auf der Grundlage psychoanalytischer Theorienbildung benutzte E. H. Erikson
explizit den Begriff ,Identitat” zur Beschreibung sozialpsychologischer Zusammen-
hange der Persdnlichkeitsentwicklung. Fur ihn ist ldentitdt ein psychosozialer
Terminus, der die soziologischen und psychologischen Erkenntnistheorien mitei-

nander zu verkntipfen hat.?

Die Bewaltigung stufenspezifischer Entwicklungsprobleme und Krisen ist Voraus-
setzung zur Bewaltigung spéterer Krisen sowie der Entwicklung einer stabilen
Identitdt am Ende des Jugendalters. Das ,Ich® ist in der Psychoanalyse ein wichti-
ger Bestandteil der Persdnlichkeit und verarbeitet kognitiv die Impulse des ,Es*

und des ,Uber-Ich“ im Sinn des Realitatsprinzips. Das ,lch* strukturiert und inte-

22 Hurrelmann, 1986 S. 27
283 Mackenthun, 2012 S. 159ff.

284 Erikson, 1965 S. 7-16
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griert die unterschiedlichen Selbstbilder und Selbstkonzepte und entscheidet Gber
die Auswahl verschiedener Kindheitsidentifikationen, aus denen letztlich in einem
epigenetischen Prozess eine Ich-ldentitdt hervorgeht, die allen friiheren ldentifika-
tionen mit Bezugspersonen der Vergangenheit (bergeordnet ist. Eine erfolgreiche
Integration der Kindheitsidentifikationen mindet in ein positives Gefuhl der Ich-
Identitat.

Alle Integrationsleistungen, die spéater in eine entwickelte Ich-ldentitdt einminden,
sind nur auf der Grundlage der Auseinandersetzung mit der gesellschaftlichen
Realitdt denkbar. Die Ich-Instanz muss also einerseits die biografisch differenten
Kindheitsidentifikationen synthetisieren, anderseits soll eine Synthese die indivi-
duelle mit der sozialen Identitat verbinden (soziale Leistung). Identitdtsentwicklung
ist nach Erikson im sozialen Vakuum nicht denkbar. Integrierte Kindheitsidentifika-
tionen zielen durch spezifische Ich-Leistungen auf die Ich-ldentitat, hierzu bedarf

es jedoch der Interaktionsprozesse mit der sozialen Umwelt des Individuums.

Sozialpsychologisch beruht diese Ich-Identitdt als Resultat gelungener Ich-
Leistungen auf der Vermittlung des psychischen mit dem gesellschaftlichen Le-
ben. Die Ausbildung einer stabilen Ich-Identitat hat beim jungen Erwachsenen das
Gefuhl innerer Kontinuitat zur Folge ,Das bewulte Geflihl, eine persénliche Identi-
tét zu besitzen, beruht auf zwei gleichzeitigen Beobachtungen der unmittelbaren
Wahrnehmung der eigenen Gleichheit und Kontinuitét in der Zeit und der damit
verbundenen Wahrnehmung, daf® auch andere diese Gleichheit und Kontinuitat
erkennen. Was wir hier Ich-lIdentitdt nennen wollen, meint also mehr als die bloRe
Tatsache des Existierens, es ist die Ich-Qualitat dieser Existenz.“?®® Nach Erikson
entstehen Genese und Aufbau von Ich-Identitat in sequentiell angeordneten Pha-
sen mit je spezifischen psycho-sozialen Modalitaten epigenetischer Natur. Erfolg-
reiche bisherige Identifikationen ermdglichen diese fortlaufenden Neubildungen
von Verhaltensmustern. Der Entwicklungsprozess bis hin zur Ich-ldentitat ist in
Gefahr, wenn der Lauf dieser psycho-sozialen Modi gestoért ist. Also kommt jeder
Phase eine besondere Rolle zu, die zu erfullen von den Beziehungen der sich
entwickelnden Person und ihrer sozialen Umwelt (Beziehungspersonen) ab-

hangt.?®

285 Erikson, 1966 S. 18

2% gbenda, 1966 S. 19f.
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Identitit in Rollen und Interaktionstheorien:

Sozialisationsprozesse und Persénlichkeitsentwicklung resultieren aus der aktiven
Auseinandersetzung der sich entwickelnden Person mit seiner Umwelt, hierbei
nehmen Schule und Familie eine besondere Rolle ein. ldentitdtsentwicklung ge-
schieht in sozialen Interaktionen, die die Handlungsanforderungen und die damit
zusammenhangenden sozialen Werte und Normen der Interaktionspartner deut-
lich zum Ausdruck bringen, d. h. ldentitatsbildung vollzieht sich im Kontext intera-
gierender Individuen. Interaktion ist der Prozess eines weitgehenden Rollener-
werbs seitens des sich entwickelnden Individuums, um sozial handlungsféahig zu
sein. Neuere Rollenkonzepte nehmen an, dass soziale Rollenanforderungen und
individuelle Einstellungen und Bedirfnisse wahrend des fortwédhrenden Prozesses

der Sozialisation grundlegend von einer Divergenz gezeichnet sein kénnen.

Interaktionstheorie und Rollenkonzept lassen sich so zu einem Sozialisationsmo-
dell verknUpfen, das eher als die psychologischen Theorien die gesellschaftliche
Realitat in ihren interessengebundenen Einflissen und Auswirkungen auf die Per-
sonlichkeitsentwicklung darzustellen vermag.?®’ Im interaktionistischen Rollenkon-
zept wird davon ausgegangen, dass die Rollenerwartungen und -anforderungen
im Alltag unklar und inkonsistent sind.?®® Rollenhandeln dient der Definition der
vorhandenen ,Situation“ sowie der entsprechenden Interpretation der Rollennor-
men. ,Zu den Grundqualifikationen des Rollenhandelns, die im Sozialisationspro-
zeld entwickelt werden, gehéren die Fahigkeit zur Rollen-Distanz (die Fahigkeit,
beim Rollenhandeln die eigene Rolle distanziert und reflektierend zu betrachten)
sowie die Ausbildung von Empathie (Einfiihlungsvermégen) und von Ambiguitéts-
toleranz (die Fahigkeit, Uneindeutigkeiten einer Situation zu ertragen).“?®® Die ,in-
terpretativen Fahigkeiten“ der Handelnden sowie der Erwerb dieser Fahigkeiten
sind insbesondere kulturabhangig. Der Sozialisationsprozess soll also das Indivi-
duum befahigen, sich in einem relativ offenen Interaktionsprozess zurechtzufin-
den. Verschiedene Familienverhéltnisse haben differente Voraussetzungen fir die

Entwicklung von Empathie, Rollendistanz und Ambiguitatstoleranz (s. S.92). Rele-

%7 Hoffmann, 1990 S. 21 f.
288 vgl. Krappmann, 1973 a S. 168 ff

29 paykert, 1995 S. 265
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vante Faktoren kdnnen die Ausbildung eines adaquaten familialen Interaktionssys-

tems erschweren.?®°

FUr Heranwachsende mit Migrationshintergrund ist in dieser Hinsicht festzustellen,
dass ihre Sozialisationsbedingungen sich im Vergleich zu jenen der Kinder und
Jugendlichen aus Familien der autochthonen Bevédlkerung dadurch unterscheiden,
dass sie eine Beziehung zu mindestens einer anderen Kultur — der Herkunftskultur
der Eltern, Kultur des Aufnahmelandes, Migranten-Subkultur — aufweisen.?®' Die
betroffenen Individuen empfinden aufgrund der differenten Sinndeutungen und
Lebensformen sowie divergierender Wert- und Normsysteme eine Kulturdifferenz.
Diese Differenz kann als Kulturkonflikt erlebt werden und insbesondere im Kontext
der Wert- und Normvorstellungen eine ,ldentitatsdiffusion“ verursachen. Liegen
jedoch glinstige soziale Bedingungen vor, kénnen sie die individuelle Reflexion
anregen und der Personlichkeitsentwicklung dienen. Die Diskrepanzen bezuglich
der Werte- und Normvorstellungen fuhren also nicht zwangslaufig zu einem Kul-
turkonflikt. Die Zugehérigkeit zu einer Ethnie sowie die Teilnahme am kulturellen
Leben einer ethnisch gepragten Subkultur sind wesentlich fir die Identitatsent-
wicklung, die Vernachlassigung der Herkunftskultur I6st in der Regel problemati-
sche Mechanismen aus. Auernheimer spricht in diesem Zusammenhang von den

Gefahren der ,regressiven Flucht in Traditionalismen* 2%

oder der ,verkrampften
Distanzierung gegentiber der Minderheitenkultur“. 2 In Bezug auf die Orientie-

rungsproblematik betont er folgende wesentliche Aspekte:

~Kulturelle Werte und Normen entsprechen als ideelle Form gesellschaftli-
cher Erfahrung einer bestimmten Form gesellschaftlicher Lebenspraxis.“?%*
Bei Verdnderungen der Lebenspraxis missen sich auch kulturelle Vorstel-
lungen andern, da sonst die Gefahr einer Entfremdung im Sinne einer Dis-
krepanz zwischen persdnlichem Sinn und ,objektiver® gesellschaftlicher

Bedeutung besteht.

290 Krappmann, 1973 a S. 182 f.
21 Stobe, 1998 S. 29 ff.
292 .

Auernheimer, 1988 S. 124
3 ebenda, 1988 S. 124

29 abenda, 1988 S. 126
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- ,Die Entfremdungs- oder Sinngebungsproblematik ist von der Bezugsgrup-
penproblematik nicht ganz zu trennen.“?*® Der Mensch ist auf die Bezugs-
gruppe als Orientierungshilfe fur die Einsicht der Sinnfiille seiner Handlun-
gen angewiesen.

- ,Die ldentitatsentwicklung auslandischer Jugendlicher wird gestért durch
(...) kulturell bedingte Behinderung oder sogar Verhinderung von Lebens-
entwlrfen; denn der Prozeld der Identitatsbildung impliziert Entwirfe vom
eigenen Leben (...). Eine weitere Barriere bildet oft — manchmal im Verein
mit den anderen Schwierigkeiten — der traditionelle Familialismus, der dem
Wohl und Wehe der Familie Vorrang einrdumt und eine individuelle Le-
bensplanung nur begrenzt zul&Rt.“>%

- ,Die Identitatsfindung der Jugendlichen ist davon abhangig, wie und wieweit
sich ihre Herkunftsgruppe politisch und kulturell mit der gesellschaftlichen
Wirklichkeit in der Bundesrepublik auseinandersetzt, wieweit sie ein Be-
wuldtsein ihrer Lage und Selbstbewul3tsein als Minoritat entwickelt, wie arm
oder reich an ,kulturellen Strukturen® sie ist (...).?®’ Gesellschaftliche Per-

spektiven kdnnen nicht bei ,Ghetto-Mentalitat® gedeihen.

Entfremdung beinhaltet den Verlust der Beziehung zu einer Person oder Sache
und aulert sich in dem Gefiihl der Macht- und Sinnlosigkeit, sie ist gekennzeich-
net durch eine Situation der Isolierung. Selbstentfremdung schlieRlich beinhaltet
den Bezug auf die eigene Person.?®® Wenn Menschen mit Migrationshintergrund
die Strukturen und Normen ihrer traditionellen Herkunftskultur fir die neue Form
der Lebenspraxis nicht mehr als sinnstiftend erleben, kann dies Entfremdung be-
deuten. Obwohl es aber in diesem Zusammenhang oft zu Kompensationshand-
lungen kommt, bewahren viele Werte und Normen durch die langfristige Wahr-

nehmung der neuen Wirklichkeit in der traditionellen Sichtweise ihren Sinn.

Muslime ohne ein differenziertes Islamverstandnis tun sich schwer, eine Situation
angemessen zu definieren, da ihnen Normen und Rollenmuster der Mehrheitsge-

sellschaft nicht geldufig sind oder sie diese vehement ablehnen. Islamspezifische

2% Auernheimer, 1988 S. 126
296

ebenda, 1988 S. 127-138
27 abenda, 1988 S. 128

2% Fyuchs, 1975 S. 166
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Lebenshintergrinde kdnnen Konflikte beguinstigen, wenn die Denkmuster und die
Werte dieser Lebenswelt im Widerspruch zu der Lebenswelt der umgebenden Ge-
sellschaft stehen, eine liberale Interpretation des Islam verhindert Konflikte und

dient der Integration.

Umgekehrt kennen die Einheimischen die Normen und Rollenverteilungen der
Muslime kaum. Trotz vorhandener Sprachkenntnisse kann wirksame Kommunika-
tion wegen differenten Alltagswissens bei dem jeweiligen Gegeniber in einer
Kommunikation scheitern.?® Es gilt also zu fragen, welches ,Wissen“ Minderhei-
ten in einer Gesellschaft haben, nach welchen kognitiven und affektiven Katego-
rien sie die gesellschaftliche Realitdt konstruieren und ob sie sich an Schemata
der Herkunftskultur oder der Aufnahmegesellschaft oder einer Minderheit-
Subkultur orientieren. Alltagswissen und Alltagserfahrungen sowie affektiv-
kognitive Schemata bestimmen die individuelle Orientierung innerhalb der Gesell-

schaft.

Bezugspersonen und -gruppen sind im Sozialisationsprozess wichtig, sie erteilen
dem Individuum Informationen Uber die eigene Person, sie spiegeln wider, wie
man von anderen wahrgenommen wird. Die Bezugsgruppe ist die Gruppe, ,,...mit
der sich eine Person identifiziert, an deren Normen und Wertvorstellungen sie ihr
eigenes Verhalten mif3t und deren Ziele, Meinungen, Vorurteile usw. sie zu ihren
eigenen macht.“*® Die Menschen regulieren ihre Verhaltensweisen danach, wie
andere auf sie reagieren. Die soziale ldentitdt wird in der Beziehung zu den ver-
schiedenen Personen als Gegeniber verwirklicht.**" Die gesellschaftliche Gruppe
gibt dem Einzelnen seine einheitliche Identitdt, Mead spricht in diesem Zusam-

menhang vom ,verallgemeinerten Anderen“*®?

, sSynonym wird vom ,generalisierten
Anderen“ gesprochen. Ferner sind die ,signifikanten Anderen* wesentlich.*®* Die
signifikanten Anderen sind jene Menschen, zu denen wir eine so enge Beziehung

bzw. Bindung haben, dal sie fir unser Denken, Handeln und Verhalten wichtige

29 ygl. Hoffmann, 1990 S. 20 ff.; vgl. Stébe, 1998 S. 28 f.
%0 Fychs, 1975 S. 101

%7 vgl. Mead, 1968 S. 248

%92 ebenda, 1968 S. 196

%03 ygl. Stobe, 1998 S. 29
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Bezugspunkte sind.“*** Eltern, Familienmitglieder und spater auch wichtige an-
derweitige Personen stellen im frihen Sozialisationsprozess signifikante Andere

dar.

Fir das Kind einer auslandischen Familie ist es von groRer Bedeutung, ob die Be-
zugsgruppen eher aus dem Bereich der Herkunftskultur bzw. einer Migranten-
Subkultur oder aber aus dem Bereich der Kultur des Gastlandes stammen. In der
Regel sind bei Heranwachsenden mit Migrationshintergrund die ,signifikanten An-
deren“ zunachst Mitglieder der Herkunftskultur. Der ,generalisierte Andere® ist die
persdnliche Vorstellung bezliglich der Erwartungen und Haltungen anderer auf
das eigene Verhalten, die Aneignung der gesellschaftlichen Umwelt setzt diese

Generalisationsfahigkeit voraus.®®

,Die Hereinnahme eines allgemeinen Stand-
punktes in das Denken sichert dem Kind den Anschluf3 an die Regeln, die in Inter-
aktionsprozessen gelten. Der Erwerb der Generalisierungsfahigkeit ist denn auch
nach Interaktions- und Sprachfahigkeit eine weitere grundlegende Voraussetzung

gelungener Sozialisation und der Aneignung von Gesellschaft.“>%

Einem muslimischen Heranwachsenden werden demnach auf3erordentliche So-
Zialisationsleistungen abverlangt. In diesem Kontext ist auch Boos-Ninnings War-
nung zu verstehen, dass ein Heranwachsender mit Migrationshintergrund aus
sprachlicher Sicht sowie hinsichtlich seiner Kontakte durchaus als véllig angepasst
erscheinen mag, dies allein jedoch im Hinblick auf eine gelungene bikulturelle So-

zialisation wenig aussagt.>"’

Die Diskussion um die Integration von Heranwachsenden mit Migrationshinter-
grund beinhaltet u. a. die Sprachkenntnisse als wichtigen Aspekt. Die Erlangung
der deutschen Sprache wird als wesentlich fur die Integration betrachtet, ein Her-
anwachsender mit guten Sprachkenntnissen gilt als integriert, jedoch sind gute
Deutschkenntnisse nicht mit Integration gleichzusetzen. Die Erforschung interkul-

tureller Kommunikation zeigt auf, dass beim Erlernen der Sprache mehr zu be-

%% Abels et al., 1986 S. 110
%% ebenda, 1986 S. 111
%% ebenda, 1986 S. 111 f.

%7 Boos-Nuinning et al., 1977 S. 114
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ricksichtigen ist als die Sprache selbst. Zum einen ist zwischen der Umgangs-
sprache im Wohngebiet und der Hochsprache zu unterscheiden, zum Anderen
beinhaltet der Akt des Sprechens Intonation, Gesichtsausdruck, Haltung und an-
dere Andeutungen, die nicht oder falsch interpretiert werden kénnen.>*® Es gibt
also eine relativ breite Skala von sprachlichen Mitteln, das Repertoire dirfte je-
weils kulturgebunden sein.*® Die Art der Kommunikation ist kulturbedingt. Die
Frage nach dem Wohlbefinden der Ehefrau kann beispielsweise in einem Kultur-
raum eine notwendige Hoflichkeitsformel darstellen, im anderen aber als respekt-
loses Eindringen in die Privatsphare verstanden werden. Diese Andeutungen zei-
gen, dass wahrgenommene Sprachkenntnisse die Frage, ob ein Heranwachsen-
der in die Gesellschaft eingegliedert ist oder nicht, allein nicht beantworten kén-

nen.*'

Es ist in Bezug auf die Identitatsbildung bei muslimischen Kindern / Jugendlichen
und ihren Familienangehdérigen zu fragen, wer als besonders relevantes Gegen-
Uber angesehen wird. Nach Mihciyazgan nehmen Menschen, die in ihrer Heimat
leben bzw. geblieben sind, das Leben als Kontinuitat zwischen Vergangenheit und
Gegenwart wahr und denken nicht Gber Identitat nach, diese ist fraglos gegeben.
Erst durch den Migrationshintergrund entsteht das Interesse an Identitat, diese ist
ihnen nicht mehr selbstverstandlich.>'" Identitatselemente wie das Weltbild, die
Geschichte, Brauche und Erwartungen in der Herkunftskultur, werden durch Ent-
sprechendes aus der Aufnahmegesellschaft erweitert. Schwierig ist aber, dass
gerade fur Muslime das Wertsystem der deutschen Gesellschaft nicht leicht
durchschaubar ist. Oft erscheint es Muslimen so, als fanden sie in Deutschland

keine kulturellen Werte vor, fir sie wirkt die Gesellschaft nicht geordnet.

%% Stebe, 1998 S. 30
399 Auernheimer, 1990 S. 132
310 Stebe, 1998 S. 30 f.

¥ Mihciyazgan, 1994 a S. 56
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2.3. Kulturspezifische Identitét

Gesellschaft und Kultur stehen in einem engen Verhéltnis zum Versténdnis von
Identitat, welches in modern-wissenschaftlicher Hinsicht im Bezugssystem christli-
chen Subjektivismus, des Anthropozentrismus sowie der Vielfalt der Méglichkeiten
bei absoluter Freiheit der eigenen Entscheidung zu betrachten ist. In der abend-
ldndischen Geschichte hat sich das Verstdndnis von Identitdt und somit das

Selbstverstiandnis des Individuums verandert®'?

und zum parzellierten ldentitats-
verstandnis mit einem hohen Grad an Individualisierung entwickelt. Daher ist die-

ses |dentitatsverstandnis als Spezifikum der abendlandischen Kultur zu werten.>™

Identitatsvorstellungen, welche als kulturspezifisch einzustufen sind, missen au-
Rerhalb der modern-abendlandisch gepragten Auffassung des Verstandnisses von
Identitat differenziert und im Kontext des jeweiligen kulturellen Hintergrunds be-
trachtet werden. Kanacher®™ unterscheidet zwischen der modern-

individualistischen und der ,traditionell-kollektiviert” orientierten Identitat.

2.3.1. Das modern- individualistisch orientierte ldentitdtsverstand-
nis
Im Folgenden wird das Identitatsverstandnis im Kontext der spezifisch modernen
Sichtweise von Identitat skizziert. Identitat und Identitatsbildung kénnen unter so-
Zialpsychologisch orientierten Aspekten im Rahmen allgemeiner psychoanalyti-
scher Entwicklungstheorien gesehen werden. Die Wechselbeziehungen des Her-
anwachsenden zu seinen Bezugspersonen verandern sich fortwahrend und die
Auswirkungen jeder Phase haben relevante Folgen.315 Auf der Grundlage des Er-

lebten verschafft die jeweils neue soziale Situation der Identitdtsbildung eine Er-

%12 Baumeister, 1986 S. 73
313 Kanacher, 2003 S. 14 ff.
314

ebenda, 2003 S. 86 ff.

%15 Erikson, 1965 S. 22 ff.
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weiterung. Dieser Prozess der fortlaufenden wechselseitigen Spiegelung stuft die
Entwicklung der Identitdt unter der grundlegenden Voraussetzung der wechselsei-

tigen Wahrnehmung und Interaktion ein.

Da Sozialisation von Interaktion abhéangt, ist die Selbsteinschatzung des Individu-
ums nicht unabhangig von den Interaktionspartnern denkbar.3'® Daher kann per-
sonale Identitat oft im Rahmen einer Summe von Spiegelungen zu Interaktions-
partnern begriffen werden. Somit ist persénliche Identitdt abh&ngig von interaktio-
naren Prozessen im kulturellen Kontext, wobei gesellschaftliche Werte und Nor-
men im Rahmen der Sozialisation in die fortwahrende Identitdtsentwicklung ein-
flieRen. Dieser Entwicklungsprozess besitzt keinen endgultigen Charakter, hie-
raus lasst sich eine Abhangigkeit der Entwicklungsmaéglichkeiten von den Entwick-
lungsbedingungen ableiten, auf die das soziale Umfeld einen wesentlichen Ein-
fluss hat. Wegen fehlender Interaktionsmechanismen kdnnen Kategorien des
Selbstverstandnisses, die in der kollektiven Identitdtsgenese noch nicht entwickelt
wurden, auch nicht im Kontext der persdnlichen Entwicklung produziert werden.
Daher ist eine persdnliche Entwicklung zur Individualitdt nur schwer zu realisieren,
wenn der Sozialisationsprozess eine Ein- und Unterordnung in das Kollektiv ,Um-

ma*“ und ein hieraus abgeleitetes ,Wir-Verstandnis* fordert.®'’

Die soziale sowie ethnische Identitat sind von grof3er Bedeutung fiir das Individu-
um. Da die Bewertung der eigenen Personlichkeit von aul3en fur die persénliche
Identitéat auch relevant ist, existiert auch eine soziale Identitédtsebene fur das Indi-
viduum. Daran ist ersichtlich, dass das in der Moderne existente Verstandnis von
Identitéat als Ebenenkonzept betrachtet werden kann. Differente Identitdtsebenen
sind unterschiedlichen Bezugssystemen zugeordnet und stellen das Gesamtkon-
zept der Identitat dar. Auf der Grundlage der spezifischen auferen Rollenerwar-
tungen an das Individuum entsteht ein dauerhafter Austausch zwischen der um-
gebenden Kultur und der Persénlichkeit. In diesem Zusammenhang verweist
Heitmeyer auf die Kulturvielfalt als Einflussfaktor auf die Entwicklung von Persén-
lichkeit im Kontext sozialer Identitat, also die Méglichkeit, dass etwa Menschen mit

Migrationshintergrund die jeweils als adaquat eingestuften Elemente der je eige-

%18 vgl. Mead, 1968 S. 43

317 Kanacher, 2001 S. 107 ff.
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nen kultur- und migrationsspezifischen oder deutschen Referenzgruppe Gberneh-

men kénnen.>'®

Der Prozess der Identitdtsfindung beinhaltet die Ebene der ethnischen ldentitat,
welche von spezifischen Lebensbedingungen determiniert ist. Jede Gesellschaft
hat Strukturen, die das Leben im Alltag bestimmen. Diese Strukturen begiinstigen
konsistentes Verhalten und erzeugen ein hinreichend solides Identitatskonzept,
das die Einordnung ethnisch anders orientierter Individuen oder Gruppen im Rah-
men der vorgegebenen sozialen Kategorien ermdglicht. Es besteht eine dynami-

sche Wechselwirkung zwischen dieser ethnischen Identitat und der Gesellschaft.

2.3.2. Kollektivierte Orientierung im Islam

Im Kontext des ,traditionell-kollektiviert” orientierten Identitatsverstdandnisses be-
zieht sich ,traditionell* auf die Situation des Individuums innerhalb der Bezugsbe-
reiche (Soziale Identitdt, Religiése Identitdt, Ethnische Identitat), wodurch eine
distanzierte Auseinandersetzung mit vorgegebenen Lebensumstanden schwierig
erscheint. Die individuelle Persénlichkeit wird bei traditionsgelenkten Menschen
kaum gefordert, vielmehr geht es um die Ubernahme und Anpassung an Vorhan-
denes.?'® Der Begriff ,traditionell“ verdeutlicht dies. ,Die Identitatsbereiche umge-
ben und umschlieRen das Individuum, so dal® von einem ,geschlossenen‘ System
gesprochen werden kann. Die einzelnen Bereiche Uben sowohl einen direkten als
auch uber das Individuum einen indirekten gegenseitigen Einfluss aufeinander
aus.“*?° Es gibt flieRende Ubergange zwischen den einzelnen Bereichen. Zwangs-
laufig ergibt sich aus dieser Situation die Konzentration des Individuums auf die
Gemeinschaft als Ganzes, so dass hier von kollektiver Orientierung zu sprechen
ist. Bei der Darlegung der Identitdtsorientierung im Kontext des Islam liegt der
Schwerpunkt der Betrachtung auf der Stellung des Individuums innerhalb des reli-
giésen Sinndeutungssystems und dem daraus durch Vergesellschaftung entste-

henden Sozialsystem.

318 Heitmeyer et al., 1997
319
Kanacher, 2001 S. 93

%20 ependa, 2001 S. 93
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Das Wesen der muslimischen Persoénlichkeit liegt im Sprechen der Schahada -
der Bekenntnisformel — kraft dessen Muslime bezeugen, an Gott und seinen letz-
ten Gesandten Muhammed zu glauben.321 Die Schahada, die aus einer Person
einen Muslim macht, stellt eine umfassende Konzeption der Schépfung dar, aus
der sich wiederum eine spezifische Lebensweise flr den Einzelnen und fir die
Gesellschaft erschliet. Glauben in Anbetracht der Gottesprdsenz ermdglicht das
Begreifen des eigenen Lebens innerhalb der Schdpfung und unter den Menschen.
Die intensive Behauptung der Einheit Gottes und seiner Anbetung ist in Bezug auf
die menschlichen Beziehungen von zentraler Bedeutung. Zudem stellen die Ach-
tung der Eltern und das respektvolle Verhalten ihnen gegentber unumstéiliche
Aspekte dar. Fir Muslime besitzt diese auf die Familienbande gegriindete Ebene
der gesellschaftlichen Beziehung gréf3te Bedeutung. Eine ebenso tiefgreifende

Rolle kommt der Umma, der religiés-politischen Gemeinde der Muslime zu.3?2

In den Zeiten der Stammesorganisation bestimmte der Stamm die Erwartungen
und Bedingungen fir das individuelle Verhalten, welches als stammesorientiertes
Verhalten zur Wahrung der Ehre des Stammes zu verstehen ist. In der Umma
wurden diese vorgegebenen Maximen der Unterordnung beibehalten, hinzu kam
die religidse Offenbarung als Handlungsmaxime. Individuelle Eigenstandigkeit war
nicht mdglich, die Menschen waren nunmehr — gebunden an muslimische Hand-
lungsmaximen — Teil der Umma, die als Gemeinschaft allen anderen stammesori-
entierten, nationalen oder andersartigen Gemeinschaften (bergeordnet ist.*
Durch Muhammeds Erweiterung der alten Tradition um eine Gemeinschaft auf der
Basis der fiinf Saulen des Islam®** wurde bereits ein Faktor konstituiert, der eine
Individualisierung der Glaubigen durch die gegebenen individualisierten Religi-

onsmotivationen weitgehend verhindern konnte.

321 Naturlich sind auch alle frilheren Gesandten und die von Gott im Laufe der Geschichte

offenbarten Schriften anzuerkennen.
%22 Kanacher, 2003 S. 46 ff.
323 ygl. Schiluchter, 1988 S. 316
24 1. Die Anerkennung Allahs als den Einzigen 2. Fiinfmal taglich das rituelle Gebet

3. Die Abgabe/ Spende fiir die Armen 4. Die Einhaltung des Ramadan

5. Die Wallfahrt nach Mekka
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Der Muslim begreift sich als Teil der Umma, eine Existenz auRerhalb der Umma
und also ohne das Kollektiv der religisen Gemeinschaft ist unverantwortbar.®?®
Das Identitatsverstandnis des Individuums richtet sich primar an der Unterordnung
in die ,beste Gemeinschaft®, die Umma, aus, welche als menschliches Sozialge-
bilde dem gelebten Koran in idealtypischer Weise entsprechen soll.*?® Die ge-
meinsame Religion verlangt allen Individuen die Unterordnung und Orientierung
am Kollektiv ab, es wird eine ,notwendige“ Integration aller Menschen in die Um-
ma konstituiert. Die Offenbarung des Islam férdert diese kollektivistische Haltung,
denn im Selbstverstandnis der Muslime stellen die Thora und die Evangelien eine
Vorgeschichte der Offenbarung Allahs dar. Jedoch beinhaltet erst der Koran die
letztglltige authentische Wahrheit, Unterschiede zu den vorherigen Schriften be-
weisen die Verfélschungen der wahren Offenbarung Allahs innerhalb der vorheri-
gen schriftlichen Fixierungen.*?” Der Koran — bestehend aus 114 Suren — gilt im
orthodoxen Islam als normativ nicht ibersetzbare Schrift und besitzt als endglltige

und vollstandige Niederschrift der Offenbarung Gottes absolute Gultigkeit.

Die Frage, wie der Mensch Gottes Wort recht verstehen kann, ist in der wissen-
schaftlichen Sprache die Sache der Hermeneutik, der Wissenschaft vom Verste-
hen. Die hermeneutische Frage bricht besonders in Zeiten geschichtlicher Umbru-
che deutlich auf; denn in solchen Zeiten werden Traditionen diffus oder gar bri-
chig. Die Reformation als eine solche Zeit des Umbruchs ermdéglichte einen Zu-
gang zum Kern der biblischen Botschaft. Eine weitere gro3e Umbruchzeit stellt die
Aufklarung dar, sie schuf ein neues Bewusstsein von Geschichte und vom Men-
schen. Durch die Reformation wurde die Bibel als historisches Buch entdeckt, nun
aber ist die Differenz zwischen den historischen Bedingungen, denen die bibli-
schen Texte entstammen, und den zentralen Fragestellungen der eigenen Ge-
genwart sehr viel deutlicher bewusst geworden. Die Vernunft erhob einen Auto-
nomieanspruch auch gegenuber der Religion. Die hermeneutische Frage jener
Periode galt der Beziehung zwischen Offenbarung und Geschichte. Hierbei war

der Zusammenhang von geschichtlicher Singularitdt und universalem Geist zu

%25 ygl. Spuler-Stegemann, 1998 S. 285
326 ygl. Koster, 1986 S. 187

%27 Der Koran, Sure 2:129-130
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bedenken. Aus dem Verhaltnis der menschlichen Vernunft zur géttlichen Offenba-

rung kiindigte sich die Dialektik der Aufklarung an.®%

Warum es keine Hermeneutik des Islam gibt, lasst sich in zwei Grundsatzen der
islamischen Geisteswelt verbindlich erklaren: das Prinzip des nachahmenden Kon-
formismus in der Lehre und das Dogma, der Koran sei ,uberzeitlich®. In der Islam-
wissenschaft gibt es dul3erst sensible Bereiche, die einem reformorientierten Wis-
senschaftler reichlich Ansatzpunkte zur Dekonstruktion des Koran gében: so etwa
die Beziehung zwischen dem Koran und den Hadithen, den Uberlieferten Ausspri-
chen und Handlungen des Propheten. Diese beinhalten nicht nur gelegentlich di-
vergierende Aussagen zum selben Thema, vielmehr stehen sie hier und dort in
klarem Widerspruch zum koranischen Text. Eine produktive Aneignung des Ko-
rans ist ohne eine eigene, tUber den Wortlaut des Textes hinaus gehende Interpre-
tationsleistung des Lesers nicht méglich ist. Eine solche hermeneutisch orientierte
Koranexegese muss allerdings aus traditionell islamischer Perspektive als dessen
grolite Schwache erscheinen, weil namlich alles ins Fliellen kommt und daher all-
gemein verbindliche Aussagen auf der Grundlage feststehender Textwahrheiten
als nicht mehr moglich erscheinen, sodass der Koran letztlich nur mehr zu einem
literarischen Produkt neben anderen herabgestuft wird. Aus diesem Grund hat
sich die islamische Koranexgese auf die hermeneutische Herangehensweise bis-

lang immer nur bis zu einem bestimmten Grade eingelassen.

Jedoch ist der Koran als arabischer Text nicht unabhangig vom damaligen arabi-
schen Umfeld denkbar. Die Botschaft des Korans ware vollkommen folgenlos ge-
blieben, wenn jene Menschen sie als erste Empfanger nicht hatten verstehen kén-
nen. Sie verstanden den Islam im Kontext ihrer Lebensverhaltnisse, und durch die
Anwendung des Islam veranderte sich ihre Gesellschaft. Die Auffassung der ers-
ten Generation von Muslimen und der folgenden Generationen ist nicht absolut
oder endgiltig. Der Korantext bietet einen endlosen Decodierungsprozess. Daher
ist es wichtig, dass die urspriingliche Bedeutung nicht ignoriert oder vereinfacht
wird, weil diese Bedeutung Uber die weitere Deutung des Textes entscheiden
kann. Der Koran, der zuvor im historischen, kulturellen und sprachlichen Kontext
decodiert worden ist, muss nunmehr im Code des kulturellen und sprachlichen

Kontextes des Interpreten abermals neu gedeutet werden. Dies hat eine interpre-

28 Huber, 2009 S. 2
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tative Vielfalt zur Folge, einen dauerhaften Prozess der Interpretation und Neuin-
terpretation. Findet dieser Prozess nicht statt, degeneriert die Botschaft, und der
Koran kann auch weiterhin als Objekt politischer und pragmatischer Manipulation

bleiben.*?°

Wird der Koran auch im hermeneutischen Kontext betrachtet, kdnnte
sich die Diskussion von einer oftmals fruchtlosen Debatte Uber richtig — falsch,

historisch — unhistorisch auf die Ebene der Bedeutung verlagern.

FUr Muslime in Deutschland ist in Anbetracht dessen die Frage nach dem Charak-
ter des Islam entscheidend, wie er unter den Bedingungen der Moderne zu ver-

stehen ist. Progressive Denker wie Abu Zaid** und Oztirk®'! setzen sich in ihren
Werken seit Jahren fir einen zeitgeméfRen, an der Moderne orientierten Reformis-

lam ein und kritisieren die starren Prinzipien des orthodoxen Islam.

Der Vers: ,Sieh, die Religion bei Allah ist der Islam“3*

gibt der Religionsform
Muhammeds den Namen ,Islam®“ und zeigt zugleich die oberste religiése Pflicht
der Muslime. ,Islam® heif3t ,absolute Hingabe“ an Allah und gilt als Verhaltensricht-
linie im Zentrum der gottlichen Offenbarung. Gott als absolut unzugéngliche In-
stanz tut seinen Willen kund, in Anbetracht der Allmacht Gottes und der diesbe-
ziuglichen Anerkennung seitens der Muslime sowie ihrer inneren Glaubenshaltung
spricht Koster von unfreien Menschen.*** Demnach haben Muslime keine Mdg-
lichkeit ihrer Beziehung zu Allah durch eigenes Verhalten Ausdruck zu verleihen,
denn letztlich entscheidet die Allmacht Gottes. Die Beziehung der Muslime zu Gott
erscheint daher als einseitig und entspricht einer ,Unterwerfungsbeziehung*.>**
Der Muslim hat keinen Handlungsspielraum, da Allah eine absolute Macht dar-

stellt. Auf der Grundlage der theologischen Heilsnotwendigkeit hat sich jeder Mus-

%29 saleh, 2006 S. 1ff.
%% Abu Zaid, 2008

31 Bzturk, 2007

%32 Der Koran, Sure 3:17
%% Koster, 1986 S. 193

%34 Schluchter, 1988 S. 360
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lim in vollkommener Hingabe der Offenbarung zu unterwerfen. Er kann nur als Teil

der Umma sein personliches Heil erlangen.

Der Muslim gilt nicht in seiner Subjektivitat als individuelles Wesen mit individualis-
tischer Personlichkeit, sondern als Bestandteil der Umma, als ,makhluq“**® (Ge-
schopf Gottes). Demnach ist das Identitatsverstandnis weitgehend kollektiviert und

kaum individualistisch orientiert.

2.3.3. Dimensionen muslimischer Identitat

Unter Berlcksichtigung der unterschiedlichen identitdtstheoretischen Konzeptio-
nen sowie korananthropologischer Aspekte lasst sich muslimische Identitdt im
Rahmen folgender vier spezifischer Dimensionen definieren, um eine Vorstellung

davon zu verschaffen, wie das Bild des Muslims in Deutschland zu zeichnen ist.>®

2.3.3.1. Glaube, Praxis und Spiritualitat

Das erste und zentrale Element muslimischer Identitat ist der Glaube an den einen
und einzigen Schépfergott; dies macht das Wesen der muslimischen Identitat jen-
seits von Raum und Zeit aus, was sich ganz natdrlich in Form der rituellen ,,Praxis®
(Gebet, Fasten, etc.) auliert. Mit diesen beiden Aspekten ist die grundlegende Di-
mension der Spiritualitdt eng verbunden. Im islamischen Verstandnis stellt Spiritu-
alitdt die Art und Weise dar, mittels derer die Muslime ihren Glauben lebendig er-
halten, starken und pflegen. Die Spiritualitat ist Erinnerung, Gedenken und die in-
nere Haltung gegen die menschliche und natirliche Neigung, Gott, den Sinn des
Lebens und das Jenseits zu vergessen. Praktiken, die der Islam vorschreibt, ins-

besondere das Gebet, sind Wege der Erinnerung und Besinnung:

»lch bin Gott. Es gibt keinen Gott aul3er mir. Darum diene mir und verrichte, mei-

ner (in Ehrfurcht) gedenkend, das Gebet!“**” Achtung der muslimischen Identitat

%% Tibi, 1991 S. 7 1.
%% ygl. Ramadan, 2001 S. 236 ff.

%7 Der Koran, Sure 20:14
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bedeutet, diese grundlegende Dimension des Glaubens anzuerkennen und dar-
Uber hinaus den Muslimen zu ermdglichen, alle religiésen Praktiken auszulben,
die ihr spirituelles Leben préagen. Glaube und Spiritualitat liegen diesen Praktiken
zugrunde, sie verleihen dem Leben Sinn: Wiirde man die Muslime ihrer berauben,

hielRe dies, sie ihres Wesens zu berauben.

2.3.3.2. Text und Kontext

Wahrer Glaube ist ohne Verstehen nicht mdéglich; fur den Muslim heif3t dies,
gleichermalen die Quellen (Koran und Sunna) und den Kontext, in dem er lebt, zu
verstehen. Auf diesem doppelten Verstehen basiert die Verantwortung des Mus-
lims, er soll ein Verstehen des Textes und zugleich ein Verstehen des Kontextes
entwickeln, um so den Geboten des Islam entsprechen zu kénnen. Diese Grund-
lehre ist von den groRen Gelehrten tber die Jahrhunderte weitergefiihrt worden.?®
Daher ist die muslimische Identitat nicht geschlossen, in festen und rigiden Prinzi-
pien gefangen. Vielmehr grindet sie auf einer steten dialektischen und dynami-
schen Bewegung zwischen den Quellen und der Umgebung mit dem Ziel eines
harmonischen Lebens. Die Entwicklung der geistigen Fahigkeiten im Islam ist da-
her von grofRer Bedeutung und gehért zu den Grundlagen der Lehren des Islam.?*°
Muslime sind verpflichtet, nach Vermehrung von Fahigkeiten und Wissen zu stre-

ben.

,Die Suche nach Wissen ist fiir jeden Muslim und jede Muslimin eine Pflicht.***°

Der Sinn der islamischen Quellen selbst sowie auch der Schépfung und der Ge-
schopfe erschliel3t sich aus diesem Wissen. Wissen und Verstehen sind nach ko-
ranischem Verstandnis Mittel zur Vertiefung des Bewusstseins von Gott: ,Gott

fiirchten nur diejenigen von seinen Dienern, die Wissen haben.“**’

Ein weiterer Aspekt besteht darin, dass Muslime, bevor sie in Ubereinstimmung

mit den Lehren des Islam handeln, diese Fahigkeit einsetzen missen, um ihre

%% Ramadan, 2001 S. 238
%9 ebenda, 2001 S. 238
%40 Hadith, von Ibn Madscha Uberliefert

1 Der Koran, Sure 35:28
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Wahl zwischen Gutem und Schlechtem zu treffen, um den besten Weg zur Erlan-
gung von Gottes Wohlgefallen zu finden, in welcher Umgebung auch immer sie
sein mégen. Es gibt keine Wahl ohne Freiheit, und es gibt ebenso keine Wahl oh-
ne Wissen und Verstehen. Wahl und Unwissen schlie3en sich gegenseitig aus.
Daher sind diejenigen Elemente der muslimischen ldentitat, die unmittelbar auf
Glauben und Spiritualitat folgen, das auf das Verstehen gegriindete Wissen und
die auf die Freiheit gegriindete Wahl. Zusammen ergeben sie die Dimension der

Verantwortung.>*?

In ihrer weiteren Dimension erweist die muslimische Identitat also ihre Offenheit,
da sie auf einer Geisteshaltung beruht, die das Verstehen des Textes und des
Kontextes vereint.>** Sie definiert sich im Kontext eines aktiven und dynamischen

Denkens und Verstehens, das Wissen, Freiheit und Verantwortungssinn verlangt.

2.3.3.3. Bildung und Vermittlung

Der Glaube stellt immer einen Vertrauenspfand dar; Muslime sind in der Pflicht,
diesen Vertrauenspfand ihren Kindern und Nahestehenden zu vermitteln, aber

auch vor der Menschheit davon Zeugnis abzulegen.

Die muslimische Identitat ist nicht auf den individuellen und persdnlichen Bereich
beschrankt, es geht nicht nur um den Einzelnen und seine Beziehung zu Gott.
Vielmehr heit Muslimsein, ein Verstandnis des Lebens zu erlangen und auszu-
dricken, das auf Glauben, Spiritualitdt und Bewusstsein der moralischen Gebote
basiert. Es gehért zur muslimischen ldentitat, seine Kinder zu erziehen und es
ihnen zu ermdéglichen, den Vertrauenspfad zu empfangen und sodann freie Ent-
scheidungen zu treffen. Eine der zentralen elterlichen Aufgaben besteht darin, ih-
ren Kindern die Vorstellung und den Gehalt dessen zu vermitteln, was sie sind,

damit diese in ihrer Verantwortung vor Gott wahlen kénnen, was sie sein wollen.

Zudem sind Muslime der Uberzeugung, dass der Koran die letzte géttliche Offen-
barung ist und als solche universellen Charakter hat. Sie sind vor Gott verpflichtet,

die Botschaft dieses Vertrauenspfandes bekanntzumachen und ihren Inhalt zu

%42 Ramadan, 2001 S. 238

3 ebenda, 2001 S. 238
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vermitteln. Die Verbreitung der Botschaft soll ein wirkliches Verstandnis der Pra-
senz Gottes und seiner Lehren bewirken. Bekehrung steht einzig Gott mittels sei-
ner Offenbarung zu. Keiner ist berechtigt, sich in diese Angelegenheit einzumi-
schen, damit Uberschritte er seine Rolle und Rechte. Genau diesen Sinn bringen
die Worte ,von der Botschaft vor der Menschheit Zeugnis abzulegen® zum Aus-
druck.

Diese Achse der muslimischen Identitat artikuliert dies in einer offenen und immer
aktiven Art und Weise, da sie auf einem ,Muslimsein® basiert, das sich durch den

Akt der Bildung und Uberlieferung auszeichnet.

2.3.3.4. Handlung und Teilnahme

Die Erfullung der muslimischen Identitat ist darin zu sehen, dass der Glaube in
einem stimmigen Verhalten Ausdruck findet. Muslimsein heif3t, in jeder Umgebung

den Lehren des Islam entsprechend zu handeln.

Der Glaube wird im Koran wiederholt und wesentlich mit gutem Verhalten und gu-
ten Taten verbunden. Bekanntlich wies der Prophet Muhammed deutlich auf diese
Dimension der muslimischen Identitat hin. Sie entfaltet sich authentisch durch die
Handlungsmadglichkeiten hindurch, die uns entsprechend dem, was wir sind und

dem, was wir glauben, offenstehen.

In jeder Umgebung basiert das Handeln auf vier wesentlichen Aspekten des

menschlichen Lebens:

- der Entwicklung und Bewahrung des spirituellen Lebens in der Gesell-
schaft;

- der Verbreitung der religiésen und der sakularen Bildung und Erziehung;

- dem Einsatz fir mehr Gerechtigkeit in den Bereichen des sozialen, 6kono-
mischen und politischen Lebens und schlielilich

- der Solidaritat mit allen Bedurftigen.

Fir jeden Muslim gilt, sobald er die grundlegende Dimension seines Daseins klar

erfasst hat: Mit Gott sein bedeutet, mit den anderen Menschen sein, nicht nur mit
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den Muslimen, sondern mit allen Menschen: ,Der Beste von euch ist, wer am bes-

ten zu den Leuten ist.“3*4

Der Muslim muss seinen Glauben in einheitliches und stimmiges Handeln Uber-
setzen. Fir sich als Einzelner vor Gott zu handeln ist jedoch nicht ausreichend, er
hat vielmehr den Sinn der Partizipation am gesellschaftlichen Leben zu erkennen
und umzusetzen. Diese Achse der muslimischen Identitat verknlpft die Dimensio-
nen des Handelns und der Partizipation, des Individuums und des sozialen We-

sens, die das Muslimsein im Verhaltnis zur Gesellschaft bestimmen.

Diese erodrterten Elemente stellen ein adédquates Bild von den Grundlagen der
muslimischen ldentitat in individueller und sozialer Hinsicht jenseits kultureller
Pragungen dar. Fir die Wahrnehmung des Lebens und der Welt sind Glaube so-
wie Praxis und Spiritualitdt wesentliche Komponenten, das Verstédndnis des Tex-
tes und des Kontextes ermdglicht die geistige Orientierung sich selbst und seiner
Umwelt gegeniiber. Ferner erméglichen Bildung, Erziehung und Uberlieferung zu-
gleich vom Vertrauenspfand seines Glaubens zu spenden sowie die Botschaft zu
vermitteln. SchlieBlich stellen Handlung und Partizipation die entfaltete Bekundung
dieser Identitat mittels der Art und Weise dar, in der der Muslim sich fiir sich ge-
genlber den Anderen und der Schépfung (Handlung) und mit seinen Mitmen-
schen (Partizipation) verhalt. Deswegen kann die Definition der muslimischen
Identitét nur offen und dynamisch sein. Sie ist zuvor auf Prinzipien gegrindet, je-
doch in unabldssiger Interaktion mit der Umgebung. Die groRe Verantwortung der
Muslime in Deutschland besteht darin, diesen erdrterten Dimensionen ihrer Identi-
tat im Licht der islamischen Quellen, die mit ihrer Konzeption des Lebens, des
Sterbens und der Schépfung der grundlegende Bezugsrahmen bleiben, eine an-

gemessene Form im deutschen Kontext zu verleihen.

Muslime in Deutschland - der Dimensionen ihrer |dentitdt bewusst - missen die
Bereitschaft aufbringen, sich unter Wahrung ihrer Anspriche in die Gesellschaft
hinein zu begeben und ihre Rolle als Muslime und Birger einzunehmen. Erfillen
sie ihre Pflicht zum Handeln im Einklang mit dem Gesetz, und wird von ihnen nicht

verlangt, einen Teil ihrer Identitdt aufzugeben, gibt es keinen Widerspruch zwi-

4 Hadith, von Ibn al- Bayhagqi Uberliefert

120



Identitatstheoretische Konzeptionen und islamspezifische Dimensionen

schen diesen Zugehdrigkeiten. Das heil3t, dass ihr Glaube, ihr Lebensverstandnis
sowie ihre Spiritualitdt, derer sie bedirfen, um zu verstehen und zu lernen, zu
sprechen und zu erziehen, gerecht und solidarisch zu handeln, von der Mehr-
heitsgesellschaft respektiert werden missen. Muslime haben sich konstruktiv im
Sinne ihres Glaubens und Gewissens in angemessener und wirkungsvoller Art

und Weise zu organisieren.**

Islamische Bildung wird oft ohne adaquate Bericksichtigung des gesellschaftli-
chen Kontexts vermittelt. Es muss verhindert werden, dass Heranwachsende ko-
ranische Suren und AuRerungen des Propheten Muhammeds in abstrakter Art und
Weise ohne wirklichen Bezug zur Gesellschaft und Umwelt auswendig lernen.
Vielmehr hat islamische Bildung die Dimension des Verstédndnisses des Kontexts,
der Bildung in Bezug auf die Umgebung, das Handeln und die Partizipation in
Deutschland vom solidarischen Akt bis zum Bewusstsein der gesellschaftlichen
Verantwortung zu integrieren. Muslime durfen in Achtung der Gebote ihrer Religi-
on die im Islam liegende groRRe Fahigkeit zur Anpassung nicht missachten. Der
Islam stellt zwar eine prinzipielle Grundlage dar, jedoch verlangt seine Verwirkli-
chung die Berlcksichtigung der Geschichte und in besonderem Malie des sozia-

len und kulturellen Raumes.

2.3.3.5. Zusammenfassung

Im Hinblick auf die zentrale Fragestellung dieser Arbeit lasst sich Folgendes sa-
gen:

So sehr der Islam auch Muslimen eine kollektivierte Orientierung abverlangen
mag, ist festzustellen, dass — insbesondere junge — Muslime im Kontext ihrer per-
sonalen Identitdtsentwicklung aufgrund dynamischer Prozesse und Wechselwir-
kungen in unserer Gesellschaft wesentliche Elemente aus jenen Bereichen auf-
nehmen und verinnerlichen kénnen, die flir eine auf Individualitdt und Emanzipati-
on ausgerichtete Gesellschaft stehen. Personale und kollektive Identitdten stellen

keine Oppositionen dar.

Ferner stellen das modern — individualistisch orientierte Identitatsverstédndnis und

die kollektivierte Orientierung im Islam zwar Kontraste dar, sind aber relativ zu be-

%5 Ramadan, 2001 S. 240
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trachten. Verschiedene identitatstheoretische Anséatze zeigen, dass — auf der Ba-
sis eines wie bereits dargelegten Konzepts der Inter- und Transkulturalitét - Mus-
lime konfliktfrei innerhalb unseres westlichen Werte- und Normensystems leben
kénnen; ein liberaler, differenziert zu betrachtender Islam kann Muslimen am
ehesten einen Orientierungsrahmen anbieten, der soziales Handeln in Deutsch-

land ermdéglicht.

Unter Bertcksichtigung differenter identitdtstheoretischer Konzeptionen sowie re-
formorientierter islamischer Perspektiven lasst sich sagen, dass muslimische Iden-
titdt nicht geschlossen, in festen und rigiden Prinzipien gefangen ist. Sie grindet
vielmehr auf einer fortwahrenden dialektischen und dynamischen Bewegung zwi-
schen islamischen Elementen und der Umgebung mit dem Ziel eines harmoni-
schen Lebens. Hybride Formen der Identitéat kbnnen Muslimen einen konstruktiven

Umgang mit Konflikten, Divergenzen und Ambivalenzen ermdglichen.
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3. Islam und Erziehung

Ehe im Folgenden Erziehungsmodelle und Perspektiventwicklungen im islami-
schen Kontext erértert werden, ist ein kurzer Ausblick auf einige sachbezogene
Studien sinnvoll, die die Komplexitat der vorliegenden Thematik facettenreich ver-

anschaulichen.

Es folgen im Hinblick auf zu analysierende Erziehungsziele und -stile korananth-
ropologische Ausflihrungen. Vorsorglich wird darauf hingewiesen, dass religidse
Texte und somit auch der Koran wegen ihrer zahlreichen vieldeutigen Aussagen
zwangslaufig einen sehr weiten Interpretationsraum bieten. Vorrangig sollen ethi-
sche Prinzipien sowie das kulturelle und soziale Potenzial des Menschen aus ko-
ranischer Perspektive hinsichtlich der zentralen Fragestellung dieser Arbeit gedeu-

tet werden.

Im Kontext der differenten Erziehungsmodelle und der sozialen Perspektiventwick-
lungen — insbesondere unter Berlcksichtigung der zentralen Faktoren Familie und
Schule — wird dann herausgearbeitet, dass ein strenges, klassisch-konservatives
Verstandnis vom Muslimsein eine abgrenzende Haltung der deutschen Gesell-
schaft gegenlber beinhaltet und somit problematisch ist. Ein sich als absolut ver-
stehendes islamisches System bzw. Gegenmodell zur deutschen Gesellschaft mit
ihrer auf Individualismus und Emanzipation zielenden padagogischen Orientierung

l&sst kaum Raum fir Dialog und pluralistische Perspektiventwicklungen.

Des Weiteren werden wesentliche Aspekte religidser Sozialisation thematisiert
sowie die Folgen inhomogener Sozialisationseinflisse bei muslimischen Heran-

wachsenden hinterfragt und mégliche Reaktionsmuster durchleuchtet.

Die religiose Praxis muslimischer Migranten:

Mihciyazgan sieht in ihrer Studie Gber muslimische Migranten einen Prozess der
Hochislamisierung.>*® Sie stellt als Ergebnis eine ausdriickliche Kontinuitat der
Glaubensrezeption fest. Fiir die meisten Befragten war das Erlernen ihrer Religion
mit dem Wissen Uber das Gebetsritual verbunden. Dies erklart die Autorin mit den

Unterschieden in der Perzeption von Volksislam und Hochislam. Der Volksislam

346 Mihciyazgan, 1994 a
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ist ein eigenstandiger Wissensbestand, in dem sich traditionelle Vorstellungen er-
halten haben, dagegen wird im Hochislam der Koran unter Heranziehung der
Sunna professionell ausgelegt. Im Unterschied zum Hochislam lebe der Volksis-
lam insbesondere von miindlichen Uberlieferungen, die alltdglichen Orientierun-
gen wirden durch eine mindliche Tradition in Form von Geschichten abgeleitet.
Im Volksislam habe der Koran eine rituelle Funktion und werde nicht interpretiert.
Die Autorin hebt kritisch hervor, dass die Erforschung der Glaubenspraxis von
Muslimen zu bericksichtigen habe, dass es fur die volksislamische rituelle Praxis

Unterschiede im Bereich der Ausfuhrung und der Absicht gebe.

Den Prozess der Hochislamisierung begriindet sie mit der Reaktion auf die westli-
che Behandlung des Themas Islam sowie der Problematik, die in Folge der man-
gelnden Kenntnisse der Eltern Gber den Islam gegenuber ihren Kindern gegeben
ist. In diesem Kontext spricht die Autorin von Prozessen der Wissenserweiterung,
aber auch von der Mdéglichkeit gegenléufiger Prozesse des Aufbaus von Wissens-
barrieren. Mihciyazgan sieht eine Entwicklung der Migranten nicht zu westlichen
Individuen, sondern zu muslimischen Mitgliedern unserer westlichen Gesellschaft,
die religiés bedingte Selbst- und Weltverhaltnisse haben. In diesem Kontext ver-
weist sie auf das Problem, dass Heranwachsende mit Migrationshintergrund heute
kaum noch selbstversténdlich informell grundlegendes Wissen Uber Religion ver-
mittelt bekdmen und in ihrem spateren Leben damit konfrontiert wiirden, dass sie

Muslime seien.?*’

Religiositat von Jugendlichen in der multikulturellen Gesellschaft:

In einer qualitativen Untersuchung zur Religiositdt von Jugendlichen in Deutsch-
land befragt Sandt 14- bis 16-jdhrige Schilerinnen und Schiler an Hamburger
Schulen zu atheistischen, christlichen, spiritualistischen und muslimischen Orien-
tierungen. Der Autor wahlte das Interview und die teilnehmende Beobachtung.®*®
Er interviewte 158 Jugendliche, darunter 44 Muslime, in der Zeit von 1992-1995.

Diese Zusammenfassung bezieht sich auf diese Gruppe der 44 muslimischen Be-

%7 ebenda, 1994 a S. 203 ff.

%8 Sandt, 1996 S. 57 ff.
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fragten. Zusatzlich fuhrte er auch Expertenbefragungen mit Lehrerinnen und Leh-
rern durch. Der Autor versucht die religidsen Orientierungen der muslimischen
Heranwachsenden in Fragen der Gottesvorstellung und des Menschenbilds, des
Verhaltnisses zu Gott und der Welt, der religidsen Handlungsmaximen sowie der

religidsen Praxis und Erfahrung zu erfassen.

In einem weiteren Schritt unterteilt er die religiésen Orientierungen in drei Katego-
rien. In der ersten Gruppe sehen die Jugendlichen die religiése Praxis als bloRRe
Pflichterfillung an. In der zweiten Gruppe gibt es entweder ein zweckrationales
Befolgen der rituellen Praxis oder den Versuch, deren Elemente als lebensweltlich
sinnvolle Regeln fir den Alltag auszulegen. In der dritten Gruppe sind die Vertreter
einer distanzierten Haltung oder gar vélligen Ablehnung gegenlber der eigenen
Religion. Die Jugendlichen (der ersten Gruppe) mit einer orthodoxen religiésen
Orientierung fassten ihre Handlungsvorschriften als von Gott geforderte Handlun-
gen auf, sie sdhen keinen unmittelbaren Sinn in den Handlungsvorschriften sowie
ihre religidsen Gebote absolut unabhangig von lebensweltlich-moralischen Wer-
ten. Diese Probanden brachten das Einhalten religiéser Gebote mit einer Beloh-
nung oder Bestrafung durch Gott in Verbindung, es bestehe also die Vorstellung
eines direkt in die Welt eingreifenden Gottes sowie einer Wechselbeziehung von

Pflichterfullung und Belohnung.

In der zweiten Gruppe setzten die Jugendlichen im Kontext der Pflichterfullung
starkere Bezugspunkte auf die Ehrung Gottes, auf das Sozialleben oder auf die
Gesundheit. Der Bezugspunkt einer Verhaltensvorschrift sei den Befragten be-
kannt, aber nicht die Umdeutung im lebensweltlichen Sinn, sie werde als bloRe
Pflichterfullung angesehen. Innerhalb dieser zweiten Gruppe ist eine zweckratio-
nale Untergruppe auszumachen, in der die Plausibilitat eines Teils der Gebote und
deren Sinnbezug zur Alltagswelt auseinander liefen. Eine lebensweltliche Fundie-
rung konnten die Jugendlichen in Bezug auf die religidsen Gebote nicht unmittel-
bar ausmachen, die Plausibilitat ihrer religidésen Handlungen séhen sie in einem
Belohnungs- und Bestrafungszusammenhang. Eine weitere Untergruppe verbinde
die religidsen Gebote mit einem Reflektions- und Interpretationsprozess. Fir diese
Jugendlichen weise ein Teil der religiésen Gebote einen Plausibilitdtsmangel auf
und werde daher einem Reflektions- und Interpretationsprozess unterzogen. Auf
der Ebene von Neuinterpretation oder Ablehnung bestimmter Gebote komme es

zu einer Auseinandersetzung. Sandt spricht in diesem Zusammenhang von einer
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Akzentverschiebung vom Gehorsam hin zur inneren Beziehung zu Gott. Bei der
dritten Untergruppe verlagert sich das Verhaltnis zur Einhaltung der Gebote in den
individuellen Bereich der Selbstverantwortlichkeit, so dass der Pflichtcharakter in
den Hintergrund trete und es zu einer Neugewichtung der religiésen Gebote kom-

me.

Die dritte Gruppe wahre eine Distanz zu den religidsen Handlungsvorschriften und
nehme Bezug auf ethische Grundsatze des Zusammenlebens, Moral- und Wert-
vorstellungen gelten als Handlungsmaxime. In einem weiteren Schritt verbinde

sich dieser Kontext mit religidsen Vorstellungen und Handlungsmaximen.>*°

Aufgrund seiner Studie stellt Sandt fest, dass bei den Jugendlichen Einigkeit beim
Glauben an Gott besteht, sie jedoch differenzierte Einstellungen und Orientierun-
gen bezlglich des Verstandnisses und der Ausflihrung der religidsen Pflichten
haben. Es gibt aber durchaus eine Heterogenitat bei den Aussichten und Erfah-
rungen der muslimischen Heranwachsenden. Ein Teil von ihnen fuhlt sich bei Ein-
haltung der rituell-religiésen Praktiken ausgegrenzt und abgelehnt von der Mehr-
heitsgesellschaft. Im Kontext der Lehrerbefragung wird auf den Aspekt der Rest-
riktion ritueller Praxis hingewiesen. Da eine dauerhafte soziale Bestatigung der
Religion nicht mdglich scheint, kommt es zu der Wahrnehmung einer verstarkten
Isolation und Minderheitsposition. Andere versuchten, neben der Nutzung der in-
dividuellen Freiheiten auch pflichtgemafl nach den Regeln des Islam zu leben. Im
Rahmen dieser divergierenden Bezugssysteme kommt es bei den Jugendlichen
zu einem reflexiven Prozess bezliglich der Selbstverstandlichkeit des Glaubens.
Bei beiden Gruppen kam es zur Bestdtigung einer Verdnderung der Religiositat
durch Veranderung des kulturellen Umfelds.**°Andererseits ist bei streng glaubi-
gen Jugendlichen eine Wahrnehmung auszumachen, gegen die vorgefundenen
Bedingungen leben zu mussen. Diese stehen im Widerspruch zur westlichen Mo-
derne, da sie umso mehr als abweichende religiése Minderheit wahrgenommen

werden.

Die muslimischen Jugendlichen leben nach Sandt in zwei Kulturen, die Selbstver-
standlichkeit des Glaubens stellt aber nicht mehr eine unhinterfragte Normalitat

des Alltags dar. Die Jugendlichen sind durchaus in der Lage, mégliche Widerspri-

%9 sandt, 1996 S. 214 ff.

%0 ebenda, 1996 S. 240

126



Islam und Erziehung

che aufzulésen. Von einer ,Zerrissenheit von eigener Subjektivitdt und religiésen
Bedeutungen“ kann in diesem Kontext also nicht die Rede sein.**' Im Rahmen
ihrer spezifischen Sozialisation dirften die Jugendlichen lber eine Ambiguitatsto-

leranz verfligen.

Muslimische Religiositat und Erziehungsvorstellungen

Die Studie von Y. Karakasoglu beschaftigt sich mit tirkisch-muslimischen P&da-
gogikstudentinnen und Lehramtsstudentinnen zu Themenkreisen wie etwa Fami-
lie, religibse Sozialisation, religiése Praxis, Erziehung der Kinder usw.**? Die Stu-
die entstand im Rahmen einer qualitativen Befragung unter Verwendung eines

Leitfadeninterviews mit Konfrontationsfragen.

Karakasoglu fihrte mit insgesamt 18 Sunnitinnen und Alevitinnen Gesprache, de-
ren Aussage sie nach Kriterien der strukturierenden qualitativen Inhaltsanalyse
auswertete. Anhand ihres empirischen Materials typologisiert die Autorin die Ein-
stellungen der Probandinnen und verbindet diese auf einer weiteren Ebene mit
familidren, religiosen und schulisch-pddagogischen Paradigmata, um entspre-
chende Zusammenhange und Facetten der jeweiligen Einstellungen herauszuar-
beiten. Zu den zentralen Feststellungen aus ihrer Studie zahlt, dass alle Proban-
dinnen, unabhangig von ihrer Einstufung in eine bestimmte Kategorie religidser
Orientierung, die Zugehdrigkeit zum Islam als einen wesentlichen kulturellen Be-
zugspunkt interpretieren. Sie sind grotenteils sdkular orientiert und erfassen Re-

ligiositat als private Angelegenheit des Einzelnen.

In Fragen der Erziehungsinhalte und -ziele sind alle Befragten der Meinung, dass
elterliche Erziehungsentscheidungen den Kindern gegeniber transparent zu ma-
chen sind, indem eine partnerschaftliche Beziehung zum Kind bevorzugt wird. Au-

toritdre Erziehungsmethoden werden entsprechend strikt abgelehnt. Alle Proban-

%1 ebenda, 1996 S. 230

352 Karakasoglu-Aydin, 2000
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dinnen messen der Vermittlung islamischer Grundprinzipien, beispielsweise in

Form von Korankursen und Religionsunterricht, eine wichtige Rolle zu.>*®

Verlockender Fundamentalismus:

Die quantitative empirische Untersuchung von Heitmeyer geht primar nicht der
Frage der Diskriminierung muslimischer Heranwachsender nach, sondern eher
den Reaktionen turkischer Jugendlicher auf diese Situation. Als empirische Grund-
lage dient die Befragung von mehr als 1200 turkischen Jugendlichen im Alter zwi-
schen 15 und 21 Jahren an allgemein- und berufsbildenden Schulen in NRW. Die
Untersuchungsergebnisse verweisen auf die Verbreitung des islamischen Funda-
mentalismus unter den tdrkischen muslimischen Jugendlichen, die Vorstellung
eines Uberlegenheitsanspruchs des Islam bei der Hélfte der Befragten; ihre Be-
reitschaft zu religiés fundierter Gewalt sowie ihre Ablehnung der Moderne oder
einer westlichen Lebensform.®** Entsprechend warnt die Studie vor den Gefahren
der Ausbreitung des islamischen Fundamentalismus unter den tirkischen Jugend-

lichen.

Nach Heitmeyer zeichnet sich die personliche Religiositat der turkischen Jugendli-
chen Uberwiegend durch ein hohes Mald an Eigeninterpretation aus. Zwei Drittel
aller Probanden wiesen eine ,hohe oder sehr hohe® Religiositat auf, fur die befrag-

ten Jugendlichen komme eine Ablehnung des Islam nicht in Frage.**®

Der Autor sieht die Ursachen fir die Hinwendung zu einer religiés fundierten Ge-
waltbereitschaft in Reaktionen auf fremdenfeindliche Gewalt sowie der Verweige-
rung der Anerkennung einer kollektiven Identitdt durch die Mehrheitsgesellschaft
und konkreten Diskriminierungserfahrungen auf privater Ebene.**® Das islamisch
gepragte Eigenleben gebe den Jugendlichen Sicherheit und Geborgenheit sowie

Kompetenzen im Umgang mit gesellschaftlichen Herausforderungen und Diskrimi-

%3 ebenda, 2000 S. 442 f.
%% Heitmeyer et al., 1997 S. 125-134
% ebenda, 1997 S. 119 1.

%% ebenda, 1997 S. 183 f.
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nierungen. Die Suche nach kultureller Sicherheit treibe die tirkischen Jugendli-
chen in die Arme islamisch-fundamentalistischer Organisationen, in denen der
Islam oft fur pluralismus- und demokratiefeindliche politische Zwecke instrumenta-
lisiert wiirde.**’ Die Ergebnisse dieser Studie sind jedoch kritisch zu betrachten.
Einige Fragestellungen sind stark suggestiv und vorgegebene Antwortmdéglichkei-
ten lassen entsprechende Reflexionen nicht mehr zu, ihre Inhalte sind in jedem
Fall negativ zu interpretieren. Es gibt keine Antwortvorgaben, die eine demokrati-

sche oder gewaltablehnende Gesinnung widergeben kénnten.

Des Weiteren macht der Autor zum Prozess der Datenerhebung selbst sowie zu
Aspekten wie der Interviewsituation, der Methode der Auswahl der Befragten oder
dem Verhéltnis zwischen Interviewer und Befragten keine Angaben, was die kriti-

sche Bewertung und Einordnung der erzielten Ergebnisse erschwert.*®

Zudem werden andere, in Anbetracht der Datenlage durchaus mdgliche Interpre-
tationen weitgehend ignoriert. Auch wird implizit die Vorstellung eines mehrdeuti-
gen Begriffs der Moderne insbesondere als aus westlichen Werten bestehend vo-
rausgesetzt. Problematisch ist, dass die Studie strikt zwischen den islamischen
Kultureinflissen und eben dieser Moderne trennt, so dass es keine Schnittmenge

Zu geben scheint.

Trotz der genannten methodischen Unzulanglichkeiten im Bereich der Antwortvor-
gaben und in der Ergebnisinterpretation und der damit einhergehenden Uberbeto-
nung der islamisch-fundamentalistischen Orientierung ist zu betonen, dass moégli-
che Ausformungen religidser Fundamentalismen bei muslimischen Jugendlichen
in Deutschland nicht unterschétzt werden dirfen und tatséachlich ein ernstes Prob-

lem darstellen.

Den Islam ausleben:

H.-L. Frese hat in seiner qualitativen Untersuchung anhand des problemzentrier-

ten Interviews mannliche turkisch-muslimische Jugendliche zwischen 14-26 Jah-

%7 ebenda, 1997 S. 193 f.

%8 ygl. Alacacioglu, 2003 S. 68 f.
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ren aus vier Dachverbanden (DJTJB, JGMG, ATJB und ADUTDF) in Bremen be-
fragt.

Der Autor hat die Jugendlichen tber das Bild vom Islam und den Muslimen, tGber
Tarken und Tarkentum sowie das Verhéltnis zu Nichtmuslimen und Andersglaubi-
gen befragt.359 Nach Frese ndhren Massenmedien und auch wissenschaftliche
Publikationen die Skepsis gegeniber den organisierten Muslimen in Deutschland.
Auch unter den Migranten selbst ist der Argwohn den Muslimen gegenlber nicht
gering, da sie doch in Deutschland immer noch den Prototyp des ,unverstandenen
Fremden“*®° darstellen. Auf der Grundlage seiner Untersuchungen kommt Frese
zu dem Schluss, dass die Familie und der Freundeskreis die zentrale Rolle fur das
Selbstverstandnis der Befragten einnehmen.*®' Die Jugendlichen beanspruchen
fur sich, die Religion auszuleben und befiirworten zugleich den Pluralismus als ein
natzliches gesellschaftliches Konstitutionsmerkmal. Auch fordern sie strikt die

Trennung von Islam und Parteipolitik.*®2

Islamische ldentitaten:

383 im Rahmen einer

N. Tietze untersucht in einer religionssoziologischen Studie
qualitativen Befragung von 25 Probanden die Religiositat und ldentitat junger Mus-
lime. Ihr Ansatz sieht den Islam als unabhangigen Subjektivierungsfaktor. Nach
Tietze Uberséahen viele Wissenschaftler die Bedeutung des Islam und bevorzugten
einen ethnischen Ansatz. Der Islam werde insbesondere mit dem ethnischen Tra-
ditionalismus in Verbindung gebracht. Hier werde nicht gesehen, dass der Islam
als eine ,unabhéngige Variable bei der Ausbildung der Subjektivitdt und der Kon-

struktion von Handlungsfahigkeit* zu betrachten sei.*®*

% Frese, 2002

%0 ebenda, 2002 S. 9-17

%" ebenda, 2002 S. 81 f.

%2 ebenda, 2002 S. 305-309
%3 Tietze, 2001

%4 Frese, 2002 S. 220 1.
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Glaube und Integration in eine religiése Integrationsgruppe bildeten im Islam tradi-
tionell eine Einheit, d. h., dass ,das individuelle Leben in einen Zusammenhang
von Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft® gestellt sei; ,Zeit und Raum durch die
Elemente und Symbole der muslimischen Tradition (Moscheen, islamische Verei-
ne, Gebetszeit und religidse Feste)* gezeichnet seien.*®® Die Bedingungen der
Moderne formten den Islam ,zu einem Subjektivierungsfaktor, (der) theologische
Inhalte zwangsléufig subjektiv verandert oder neu hierarchisiert.“**® Der Islam wird
nach Tietze in Deutschland mit der Integrationsproblematik tirkischer Migranten
identifiziert, die muslimische Religion gilt nicht als Teil des bundesrepublikani-
schen Lebens.*®” Die deutsche Vorstellung des ,Fremden, das niemals zum Eige-
nen werden kann®, sehe ,Muslime als kulturelle Minderheit.“ **® Sie kennzeichne
die Praxis der Behérden und der Offentlichkeit, welche mit einer Ideologisierung
und Kulturalisierung des Islam in Deutschland korrespondiere. ,Die Institutionali-
sierung des Auslénders, die zur Konzeption von der deutschen Nation und natio-
naler Zugehorigkeit zahlten, fuhrten zu einer Turkisierung des Islam.“*®® Diese
Konstruktion des Andersseins auf konfessioneller Basis kdnne die Integration in
die Gesellschaft bewirken. Die Religion bezwecke die Uberwindung des Bildes
vom ,unterlegenen eingewanderten Tirken“. So kdénnten sie ,konfessionelle
Gleichstellung fordern (und sich) zugleich einer als tirkisch definierten und als
fremd wahrgenommenen duReren Kultur zugehérig fithlen.“*”® Durch diese Uber-
einstimmung zwischen einer Ideologisierung des Islam und der Strukturierung des
deutschen o&ffentlichen Raums nach konfessionell-kulturellen Gesichtspunkten
komme es zu der paradoxen Situation einer ,Bewaltigung von Konflikten auf loka-
ler Ebene, indem jeder Fall einzeln behandelt und das Problem von der Frage ab-
gekoppelt” werde. ,Die Suche nach einer politischen Lésung® lief3e sich dadurch

umgehen.371 Andernfalls dulderte sich dies in Form von 6ffentlichen Diskussionen

%5 abenda, 2002 S. 8
%6 ebenda, 2002 S. 8
%7 ebenda, 2002 S. 13
%8 ebenda, 2002 S. 221
%9 ebenda, 2002 S. 220
%% ebenda, 2002 S. 221

31 ebenda, 2002 S. 221
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und der Mobilisierung von Idealen. Es komme zu einer Verlagerung der Problema-

tik ,von auf’en nach innen®.>"?

In der &ffentlichen Diskussion, so Tietze, werden die Subjektivierungsprozesse
durch muslimische Religiositat nicht angemessen behandelt. Es gehe hier nicht
um eine Traditionalisierung oder Ethnisierung und auch nicht um die Formulierung
eines Kulturkonfliktes, vielmehr um das ,dialogische Moment einer gesellschaftli-
chen Integration, die sich Uber die Konfliktualisierung sozialer und politischer Prob-

leme vollzieht.3"3

Das Wertsystem der Ehre:

Schiffauer thematisiert das Wertsystem der Ehre in tirkisch-islamischen Fami-
lien.®”* Autoritat und Solidaritat kennzeichnen aus turkisch-islamischer Sicht das
Leben in der Familie. ,Den Menschen in der Familie ist man verpflichtet, nach au-
Ren nehmen die Verpflichtungen ab. Prifstein dessen, was als (ethisch) gut oder
schlecht qilt, ist sein Nutzen bzw. Schaden fiir die Familie. Der Begriff dafir ist
,Ehre* (namus).“*”® Die Ehre des Mannes ist damit verkn(ipft, ob er den Innenraum
seiner Familie schitzen kann, die Ehre der Frau ist an Keuschheit und eheliche
Treue gebunden. Die Ehre des Vaters oder Ehemannes wird verletzt, wenn die
Frau einer Familie sexuelle Beziehungen eingeht. Die Ehre eines Mannes gilt als
beschmutzt, wenn jene Grenze Uberschritten wird, die das Innere, also den Be-
reich der Familie, vom ,AufRen®, der - méannlichen - Offentlichkeit der Stadt schei-
det. Die Griinde bezuglich der Verletzung spielen keine Rolle, es zahlt nur die Tat-
sache, dass die Grenze verletzt worden ist. Die Ethik der Ehre ist partikularistisch,
denn der Ausgangspunkt und das Ziel des Handelns sind das Wohl der eigenen
Gruppe. Die Bedeutung der Ehre ist Gegenstand des Sozialisationsprozesses im
turkisch-islamischen Kontext, sie wird von Jungen und Madchen gleichermalien

verinnerlicht.

372 ebenda, 2002 S. 222
33 ebenda, 2002 S. 240
374 Schiffauer, 1983: Schiffauer, 1991

375 Schiffauer, 1983 S. 26
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Ein weiterer zentraler Begriff ist der der Achtung:

,die Anerkennung der Autoritat wird im Begriff der Achtung (saygi) gedacht: Der
Sohn schuldet dem Vater, die Frau dem Mann, der jingere Bruder dem &lteren
Achtung. Sie kann ganz unterschiedlich bekundet werden: Der Hdherstehende
darf nicht mit dem Vornamen angesprochen, ihm darf nicht widersprochen wer-
den...”*’® Die aus den Werten der Ehre und Achtung abzuleitenden Regeln sind
zu beachten, hierbei ist nicht wesentlich, was die Menschen flihlen, sondern dass
sie in der Gemeinschaft das Eintreten fir Ehre und Achtung deutlich sichtbar ma-

chen.

Ein weiterer wichtiger Ehrbegriff ist ,seref‘. Seref ist eng mit guten Taten ver-
knlpft; insbesondere Gastfreundschaft ist im Rahmen des Alltags ein Mittel, um
seref zu erlangen. Alle drei Begriffe werden eng mit dem Islam in Verbindung ge-
bracht; die Beachtung von Ehre und Achtung gilt als Ausdruck eines muslimischen
Lebenswandels. Dies wird insbesondere im Kontext der islamischen Sexualethik
deutlich. In islamischen Landern herrscht die Vorstellung von der Frau als einem
unwiderstehlichen Sexualwesen; so dass fur Muslime immer die Gefahr des Ehe-
bruchs bzw. des vorehelichen Verkehrs besteht. So sehr Sexualitat im Islam eine
natlrliche, gute Gabe des Schépfers ist, die Ehe ist die Institution, die vor dem

sexuellen Chaos schiitzt.®”’

Migrantenfamilien in Deutschland sind in komplexe soziale Bezlge integriert. ,Der
Wert der Ehre, mit den ihm impliziten Unterscheidungen von Mann und Frau, In-
nen und Aufen, kann in der neuen Welt nicht ohne weiteres funktionieren.“*’® Es
gibt bezlglich der Ehrenhaftigkeit der Frau klischeehafte Vorstellungen. Die turki-
sche Frau gilt als ehrenhaft, sie wird von der Familie kontrolliert; die deutsche Frau
hingegen lebt ohne Verantwortung und gibt ihren Trieben nach. Jedoch wird bei
Turkinnen unterschieden zwischen ,StraBenmadchen“ und ,Familienmadchen®,*"
Letztere stehen streng unter elterlicher Kontrolle, StraBenmadchen hingegen tref-

fen sich unkontrolliert mit Mannern.

%% ebenda, 1983 S. 67
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Im Vergleich mit Turkinnen werden deutsche Frauen insgesamt als schlechter
eingestuft, jedoch wird auch hier unterschieden: ,Es gibt ehrenhafte deutsche
Frauen, die sich in der Offentlichkeit nicht ansprechen lassen...“**° Turkische Ju-
gendliche nehmen kaum zur Kenntnis, dass die Kategorisierung in ehrenhaft/ un-
ehrenhaft fur das deutsche Wertsystem kaum bedeutsam ist bzw. diesbezuglich

andere Kriterien gelten als die Kontrolle durch die Familie.

LAllgemein gilt, dal} die Normen und Regeln, die in den turkischen Familien den
Kindern vermittelt werden, ,Innerlichkeit“, Motivation und Geflihle kaum in Rech-
nung stellen.“*®" Beim Konzept der Ehre und Achtung geht es um duBerlich sicht-
bare Vorgange und nicht um verinnerlichte Werte, ... ,Bedeutung besitzt die Hand-
lung, nicht der Geist, dem sie entspringt. Wichtig ist, dal3 die Regeln, die Achtung,
Ehrenhaftigkeit etc. ausdriicken, befolgt werden, weniger, warum sie befolgt wer-

den «382

Im Hinblick auf zu erérternde Erziehungsmodelle und soziale Perspektiventwick-
lungen sowie zu formulierende padagogische Schlussfolgerungen lassen sich auf
der Basis der dargelegten Studien abschlieend folgende richtungsweisende Er-

kenntnisse feststellen:

- Heranwachsende mit Migrationshintergrund bekommen nicht ausreichend
informell grundlegendes Wissen Uber Religion vermittelt.

- Das Fehlen einer dauerhaften sozialen Bestatigung des Islam kann die
Wahrnehmung einer Isolation und Minderheitsposition verstarken.

- Der Islam kann einen wesentlichen kulturellen Bezugspunkt darstellen.

- Mogliche Ausformungen religioser Fundamentalismen bei tlrkisch-
muslimischen Jugendlichen durfen nicht unterschétzt werden, sie stellen
tats&achlich ein ernstes Problem dar.

- Turkisch-muslimische Jugendliche kénnen ihre Religion ausleben und zu-
gleich den Pluralismus als ein nitzliches gesellschaftliches Konstitutions-

merkmal beflrworten.

%0 ebenda, 1983 S. 129
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- Subjektivierungsprozesse durch muslimische Religiositat missen in der 6f-
fentlichen Diskussion adéquat behandelt werden. Es geht um den dialogi-
schen Aspekt einer gesellschaftlichen Integration, die sich Uber die Konflik-

tualisierung sozialer Probleme vollzieht.

3.1. Das koranische Menschenbild

Fir den Aufbau einer Gesellschaft ist vorauszusetzen, dass zuvor eine Konzeption
des Individuums, das diese bildet, bestimmt wird. Der Islam unterstreicht in die-
sem Kontext grundlegende Prinzipien wie den Anspruch der Wahrheit und der
Transparenz, die moralische Dimension sowie die Prioritdt der Werte. Jedes Indi-
viduum muss bestrebt sein, zu leben und dem, was seine Humanitat ausmacht,
Sinn zu verleihen: wissen, um sich dem eigentlich Wahren hinzugeben; seinen
Werten zwecks Verwirklichung des Guten Ausdruck zu verleihen; der koranischen
Forderung nach dem Engagement fir das Gute hinsichtlich der eigenen Person
und der Gesellschaft nachkommen; und schliellich die Gesamtheit der Empfeh-
lungen des Maldes und der Gite, welche sich im Koran und in der Sunna finden,
befolgen. Eine Gesellschaft ist nur mit dem Individuum, das sich die Anstrengung
der Selbstveranderung auferlegt, denkbar: ,Gott verdndert nichts an einem Volk,
solange sie...nicht (ihrerseits) verandern, was sie an (?) sich haben...“**® Die so-
ziale Dimension bezieht ihren Sinn an der Quelle des Bewusstseins eines jeden

Einzelnen, kraft der Anstrengung aller.

Da das Charisma der Person des Propheten Muhammed nunmehr auf das Amt
jeweiliger Wirdentrager, Imame und Institutionen transferiert wird, ist hinsichtlich
der problematischen und uniberschaubaren Zustdande und Konstellationen bei
den islamischen Verbanden sowie den praktizierenden Imamen in der deutschen
Gesellschaft diesbezlglich eher von einem dysfunktionalen Parameter im Hinblick
auf den Sozialisationsprozess muslimischer Heranwachsender in Deutschland

auszugehen.

Der persoénliche Glaube der charismatischen Anhdngerschaft miindet in eine kol-
lektive Religiositat, entscheidend fir den Zusammenhalt der Gemeinschaft ist,

dass die Individuen die islamischen Gesetze und Gepflogenheiten akzeptieren

%3 Der Koran, Sure 13:11
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und ihr Leben danach gestalten. Hierbei kénnen die Moscheen zur Quelle einer

dauerhaften Vergesellschaftung werden.

Auf der Suche nach Sinn und Sicherheit im Alltag unterwerfen sich die Muslime
der charismatischen Botschaft des Propheten Muhammed sowie der rationalen
Herrschaft der Moscheen und ihrer Imame. Die Person des Propheten sorgt fur
eine geflhlsmaRige Bindung unter den Muslimen, umso mehr in einer als fremd

oder gar bedrohlich empfundenen Mehrheitsgesellschaft.

Frommigkeit und soziale Verantwortung im Islam:

Der Koran zeigt die sittliche Verantwortlichkeit des Menschen und die transzen-
dentale Bedeutung seines Handelns, er ist Gott gegenlber fiir seine Taten ver-
antwortlich.*® Die Aufforderungen des Korans zielen insbesondere auf das gute
Zusammenleben, die Gemeinschaft, die umma, die Gemeinde Gottes. Frémmig-
keit und soziale Verantwortung gehéren unlésbar zusammen: ,(177)Die Frém-
migkeit besteht nicht darin, daf® ihr euch (beim Gebet) mit dem Gesicht nach Os-
ten oder Westen wendet. Sie besteht vielmehr darin, da® man an Gott, den jlings-
ten Tag, die Engel, die Schrift und die Propheten glaubt und sein Geld — mag es
einem noch so lieb sein — den Verwandten, den Waisen, den Armen, dem, der
unterwegs ist (oder: dem, der dem Weg (Gottes ) gefolgt (und dadurch in Not ge-
kommen ist; w. dem Sohn des Wegs), den Bettlern und fir (den Loskauf von)
Sklaven hergibt, das Gebet verrichtet und die Almosensteuer bezahlt. Und
(Frémmigkeit zeigen) diejenigen, die, wenn sie eine Verpflichtung eingegangen
haben, sie erfullen, und die in Not und Ungemach und in Kriegszeiten (w. zur Zeit
von (kriegerischer) Gewalt) geduldig sind. Sie (allein) sind wahrhaftig und gottes-
furchtig. (266) Diejenigen, die ihr Vermdgen um Gotteswillen spenden, sind einem
Saatkorn zu vergleichen, das sieben Ahren (aus sich) wachsen l&Rt, mit hundert
Kérnern in jeder Ahre. Gott vervielfacht (den himmlischen Lohn), wenn er will. Und
Gott umfaldt (alles) und weild Bescheid. (262) Denjenigen, die ihr Vermdgen spen-
den und dann nicht hinterher auf ihr Verdienst pochen, oder (denen, fur die sie
gespendet haben?) Ungemacht zufligen, steht bei ihrem Herrn ihr Lohn zu, und

sie brauchen (wegen des Gerichts) keine Angst zu haben, und sie werden (nach

%4 Der Koran, Sure 17:13-45
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der Abrechnung am jingsten Tag) nicht traurig sein. (268) Der Satan droht euch
(fir den Fall, dal® ihr eurer Spendepflicht nachkommt) Armut an und befielt euch
Abscheuliches. Gott aber verspricht euch Vergebung und Huld. Er umfaf3t (alles)
und weil} Bescheid. (271) Wenn ihr die Almosen offen kundtut, ist es (schon) treff-
lich. Wenn ihr sie aber geheimhaltet und (unter der Hand) den Armen gebt, ist es
(noch) besser fir euch und wird euch (oder: Und er (d. h. Gott) wird euch?) (bei
der Abrechnung am jingsten Tag) etwas von euren schlechten Taten tilgen. Gott

ist wohl dartber unterrichtet, was ihr tut.«38

Die wahre Frommigkeit artikuliert sich also nebst dem Glauben an den einen Gott
und das Endgericht sowie dem Glauben an die Schrift, die er auf Muhammed, sei-
nem letzten Propheten (das Siegel der Propheten), herabgeschickt hat, insbeson-

dere in der Freigebigkeit den Armen und Hilfsbedrftigen gegenuber.3®

Der Koran gibt eine Fulle ethischer Imperative fir ein gottgefélliges Leben vor.
Demut®®’, Geduld und Standhaftigkeit®®, Gottesfurcht®®® und Gottvertrauen®® sind

wesentliche Tugenden.

Will man sich mit dem Islam in Hinblick auf die islamischen Erziehungsprinzipien
auseinandersetzen, ist es notwendig, die ethischen und moralischen Postulate
dieser Religion zu benennen. Denn Frommigkeit und ethische Prinzipien sowie
moralisches Handeln im Sinne einer sozialen Verantwortung gehéren fir den Mus-

lim zusammen.

Der Islam kennt eine Ethik im eigentlichen Sinne nicht, er hat keine Philosophie

des Guten im altgriechischen Sinne entwickelt, anhand derer zu begriinden wére,

%% Der Koran, Sure 2:177 /261 /262 /268 /271

%86 Zager, 2002 S. 79 f.

387 vgl. Der Koran, Sure 23:2; Sure 33:35

388 vgl. Der Koran, Sure 2:197; Sure 7:26; Sure 9:109; Sure 20:132; Sure 31:33
%89 Der Koran, Sure 2:237; Sure 5:2; Sure 5:8; Sure 7:26; Sure 9:109; Sure 47:13

30 per Koran, Sure 7:89; Sure 5:2; Sure 9:51; Sure 10:71,85; Sure 13:30; Sure 14:12
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warum einzelne Verhaltensweisen als adaquat oder ideal zu beurteilen sind.>®’

Vielmehr hat Gott dem Menschen im Koran eine Lebensordnung gegeben, deren

Weisungen ihn befahigen, sein Leben nach Gottes Willen zu fihren.

Das Wort Koran, arabisch quran, heift: Lesung, Rezitation und zwar eines heili-
gen Textes. Zur Sicherung der Offenbarungstradition liel3 der Kalif Osman einund-
zwanzig Jahre nach dem Tod Muhammeds, im Jahre 663, einen Korantext aus
114 Kapiteln (Suren) zusammenstellen, die alle als echt anerkannten Texte bein-
haltete. Ferner dienen Berichte Uber das beispielhafte Handeln des Propheten
Muhammed und seine Entscheidungen in vielen Fragen des Lebens der ersten
Gemeinde sowie Erzahlungen Uber das vorbildliche Verhalten als Orientierungshil-
fe fur ein gottgefélliges Leben. Diese Berichte und Uberlieferungen machen deut-
lich, wie die Grundregeln des Korans anzuwenden sind. Sie stellen eine verbindli-
che Tradition (sunna) und eine zweite Quelle fir die rechte Lehre und das rechte

Handeln der Muslime dar.

Im Folgenden soll die Ethik im engeren Sinne dargelegt werden, da aber der Islam
zwischen Weltlichem und Geistlichem nicht unterscheidet, sollen an dieser Stelle
zumindest die religiésen Pflichten — die funf Stitzen des Islam (arkan al-islam)

benannt werden:

1 Das Bekenntnis (schahada) zu dem einen Gott und zu Muhammed als
dem Gesandten Gottes

Das fiinfmalige tagliche Gebet (salat)

Das Beachten der Vorschriften fiir den Fastenmonat Ramadan

Die Selbstbesteuerung fir die Armenhilfe (zakat)

Die Wallfahrt nach Mekka (hadsch)®%

a b~ O N

Dem Koran zufolge erwartet Gott von den Menschen, dass sie ihn in seiner Gré3e
und Erhabenheit anerkennen und sich ihm unterordnen. Islam bedeutet absolute
Hingabe und Selbstauslieferung, worin zugleich die Verheillung innewohnt, dass
der Mensch durch diese Hingabe den ihm von Gott zugewiesenen Platz und somit

Frieden findet, er wird zum Abd Allah, zum Diener Gottes. Der gegenuber Gott

%7 vgl. Antes, 1982 S.78 ff.

%92 \gl. Zager, 2002 S. 69 ff.
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zum Gehorsam verpflichtete Mensch ist zugleich Gottes Statthalter auf Erden, sein
,Kalifa“.>®® Adam steht reprasentativ fir die Menschheit als ein von Gott Belehrter,
dem die Herrschaftsbefugnis auch nach dem Verweis aus dem Paradies erhalten
bleibt. Im Paradies werden die Menschen ihre ewige Heimstatt haben, sofern sie
sich von Gott leiten lassen. Der Koran begriindet die Erschaffung der Menschen
damit, dass sie sich zu ihrem Schopfer bekennen und sich ihm im freien Willen
hingeben.>** Nach islamischem Glauben sind alle Menschen vor Gott gleich, kei-
ner ist einem anderen vorrangig. Ferner besteht der Mensch aus seinem ,Kérper*
und seiner ,Seele.*** Die Seele des Menschen ist gottergeben und wird vollkom-
men von gottlicher Offenbarung beherrscht. Der ,Kérper® ist mit Vernunft und Intel-
lekt gesegnet, so dass der Islam die Menschen befahigt zu denken, um sich eine
Meinung zu bilden. Diese Vernunftbegabung wird als elementar erachtet. Deswe-
gen steht es dem Menschen frei, einen beliebigen Weg zu wahlen sowie den
Glauben seiner Wahl anzunehmen, es gibt keinen Zwang im Glauben.>®* Der
Mensch ist verpflichtet, ein harmonisches Gleichgewicht zwischen Kérper und
Seele zu schaffen. Die Vorziige des Menschen werden im Koran vielfach benannt.
Gott ehrt, schatzt und wirdigt den Menschen.®” Er verfugt Gber die Fahigkeit,
Wissen zu erfassen.*® Der Mensch ist also der Statthalter Gottes auf Erden.>%
Ausdricklich wird im Koran darauf hingewiesen, dass Gott den Menschen mit
Verstand und Klugheit sowie Willens- und Entscheidungsfreiheit ausgestattet hat.
Deswegen ist der Mensch fiir sich selbst verantwortlich. Nach dem Koran sind alle
Menschen vor Gott wertgleich, was sie jedoch unterscheidet, ist der Grad ihrer
Gottesfurcht und ihre Nahe zum Schépfer.*®® Jedoch thematisiert der Koran ein-

dringlich auch die Schwachstellen des Menschen. Der Mensch ist hochmtig und

33 Der Koran, Sure 2

%9 Der Koran, Sure 51:56; Sure 15:99; Sure 67:2: Sure 72:16-17

%% Der Koran, Sure 2:28-30; Sure 3:6; Sure 4:1; Sure 23:12-14; Sure 96:2

%% Der Koran, Sure 2:256
%7 Der Koran, Sure 17:70
%% Der Koran, Sure 2:31-33
%% Der Koran, Sure 2:30

400 pDer Koran, Sure 49:13
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selbstgefallig,*°! geizig, gierig und ungeduldig,*®® undankbar, streitsiichtig, unge-
recht und feindselig.403 Der Mensch wird mit all seinen positiven und negativen
Eigenschaften dargelegt, weil der Koran damit erklart, dass der Mensch kein per-
fektes Geschopf ist, sondern ein Wesen, das in all seinem Wirken verantwor-
tungsbewusst und gottergeben ist. Die koranischen Mahnungen weisen die Mus-
lime darauf hin, sich auf dieser Erde zu guten, vollkommenen Menschen zu entwi-
ckeln. Jedoch ist aufgrund der menschlichen Schwachen die Gefahr gegeben,
dass dieses Ziel verfehlt wird. Der Koran und die Sunna geben AnstéRe, wie der

Mensch sich davor bewahren kann.*%

Der Koran und die Sunna bringen zum Ausdruck, dass Gott den Menschen in der
denkbar schénsten Gestalt erschaffen und ihm eine natirliche Wirde (fitrah) ver-
liehen hat.*®® Es liegt also in den Méglichkeiten des Menschen, gut und vollkom-
men zu werden. Daher hat jeder Muslim alles ihm Mdgliche zu tun, um den gottli-
chen Weisungen gerecht zu werden, er ist radikal in die Verantwortung vor Gott

h*%® ist aber insbesondere mit kultu-

t,407

gerufen. Der biologisch vollkommene Mensc
rellen Fahigkeiten und sozialem Potential ausgestatte als ein mit geistigen und
moralischen Werten ausgestattetes Wesen steht er Uber den anderen Geschdp-
fen,**® unabhangig von ihrer Religion und Herkunft hat Gott allen Menschen eine
Wirde verliehen, ihre Verschiedenheit soll kein Anlass fir Feindseligkeit und Un-
gerechtigkeit sein.*®® Der Koran verbietet jeglichen Zwang im Glauben: ,Und wenn
dein Herr wollte, wirden die, die auf der Erde sind, alle zusammen gldaubig werden

(oder: wenn dein Herr gewollt hatte, waren die, die auf der Erde sind, alle zusam-

" Der Koran, Sure 89:15-16
402 Der Koran, Sure 17:100; Sure 70:19

“% Der Koran, Sure 18:54; Sure 14:34; Sure 21:37
404 Der Koran, Sure 96:1-5; Sure 103:1-3; Sure 2:277; Sure 2:148; Sure 2:44; Sure 31:18-19
% Der Koran, Sure 90:4

“%® Der Koran, Sure 32:7; Sure 95:4

o Der Koran, Sure 17:70; Sure 67:23; Sure 90:8

%% Der Koran, Sure 2:30; Sure 6:165; Sure 10:14; Sure 38:26

409 Der Koran, Sure 49:13
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men glaubig geworden.). Willst nun du die Menschen (dazu) zwingen, dal} sie
glauben?**'? Ausdriicklicht bezieht der Islam gemaR der koranischen Ausfiihrung
Stellung fir Religionsfreiheit und Toleranz, ,In der Religion gibt es keinen
Zwang.““"" Religitse Vielfalt ist mit dem Islam nicht unvereinbar, Gott hat sich zu
unterschiedlichen Zeiten den Angehdrigen verschiedener Kulturen offenbart.*'?
Alle Religionen stammen aus koranischer Sicht von Gott ab, daher ist den An-
dersglaubigen ein uneingeschrénktes Recht auf Religionsausibung zuzugeste-
hen: ,lhr habt eure Religion, und ich die meine.“*'® Reale Differenzen in Glaubens-
fragen sollten kein Grund fur Feindseligkeit zwischen den Religionen sein.*" Der
Koran fordert die Muslime auf, die Glaubensunterschiede als Motiv im Sinne eines
guten und positiven Wetteifers zu erkennen: ,Und schmaht nicht diejenigen, zu
denen sie (d. h. die Heiden) beten, statt zu Gott, damit sie in (ihren) Unverstand
nicht (ihrerseits) in Ubertretung (der géttlichen Gebote?) Gott schméahen! So (wie
den heidnischen Mekkanern?) haben wir jeder Gemeinschaft ihr Tun im schénsten
Licht erscheinen lassen. Hierauf (aber) werden sie (sterben und) zu ihren Herrn
zurtckkehren. Und er wird ihnen Kunde geben Uber das, was sie (in ihren Erden-

leben) getan haben.“4™

3.2. Islamische Erziehung
Die islamische Erziehung nach dem Koran ist als Einheit von Religion, Welt und

Mensch einzuordnen.

Die erste Offenbarung, die der Prophet Muhammed empfing, Sure 96, beinhaltet

in eindringlicher Art das Verhaltnis des Menschen zu Gott im Kontext der Erzie-

410 Der Koran, Sure 10:99

M Der Koran, Sure 2:256

“12 Der Koran, Sure 13:7

3 Der Koran, Sure 109:6

14 Der Koran, Sure 5:48

415 Der Koran, Sure 6:108
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hungs- und Bildungsfrage ,Lies! Im Namen deines Herrn, der erschuf, 2. Erschuf
den Menschen aus geronnenem Blut. 3. Lies, denn dein Herr ist allgitig, 4. Der
die Feder gelehrt, 5. Gelehrt den Menschen, was er nicht gewuft.“*'® Diese Sure
beschreibt das Wunder der Schépfung Gottes, auf der einen Seite der Mensch
und auf der anderen Seite der kleine Embryo (geronnenes Blut), aus dem der
Mensch geworden ist. Auf diesem Hintergrund nimmt der Mensch die Rolle des
unwissenden Geschopfs an, das von Gott gelehrt wird. Der Mensch wird durch

Lehre, durch Erziehung aus seiner Unwissenheit befreit.

Gott als Erzieher des Menschengeschlechtes lehrt die Menschen durch seinen
Gesandten: ,(146) Demgemaly entsandten wir zu euch einen Gesandten aus
euch, euch unsere Zeichen zu verlesen und euch zu reinigen und euch das Buch

und die Weisheit zu lehren und euch zu lehren, was ihr nicht wuRtet.“*'”

In Gottes Auftrag lehrt aber der Prophet Muhammed, diese Lehre erfasst Gber die
Religion hinaus das ganze Leben. Das diesen Koranversen zu entnehmende
Menschenbild betont die Notwendigkeit der Erziehung des Menschen. Andernfalls
kann der Mensch nicht aus seiner Unwissenheit befreit werden, er ist also ein auf
Erziehung angewiesenes Wesen. Die Methode der Erziehung basiert auf dem er-
lauterten Menschenbild. Das Lernen des Korans, durch dessen Verse Gott die
Menschen zu Wissenden macht, stellt die Grundlage der Erziehung dar. Ferner
nimmt Muhammed, der Gesandte Gottes, als grol3es menschliches Vorbild in der

Erziehung eine wesentliche Rolle ein.

»(21) Wahrlich, in dem Gesandten Allahs hattet ihr ein schénes Beispiel fur jeden,
der auf Allah und den Jiingsten Tag hofft und oft Allahs gedenkt.“*'® Hierauf griin-
det sich die getreue Nachahmung aller von Muhammed wirklich oder angeblich
gelbten Verhaltensweisen, die fir Muslime als verdienstvoll gelten. Das Verhalten
Muhammeds in jeglichen Lebenssituationen dient als Vorbild fur die Erziehung.
Diese Form der Erziehung der Nachahmung Muhammeds fuhrt konsequent zum

_einheitlichen Gesicht“ der islamischen Welt.*'®

1% Der Koran, Sure 96:1-5
*I” Der Koran, Sure 2:146; vgl. auch: Der Koran, Sure 3:164; Sure 62:2; Sure 4:113
18 Koran, Sure 33:21

19 Schimmel, 1981 S. 50
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In der islamischen Erziehung sind das Erziehungsziel und die Erziehungsmethode
eng miteinander verknipft. Das Lernen des Korans als Weg zum wissenden Men-
schen ist Ziel und Methode der Erziehung zugleich. Ebenso verknlpft die Bezug-
nahme auf Muhammed als Vorbild Methodik und Ziel der Erziehung. Die aus die-
sen Erziehungszielen abgeleiteten koranischen Gebote verleihen der Erziehung
ihre ethische und dogmatische Ausrichtung. Erziehung ist das Heranflhren in die
Glaubenssatze des Korans und in die Prinzipien der muslimischen Ethik. ,(435)
Siehe, die muslimischen Mé&nner und Frauen, die gldubigen, die gehorsamen, die
wahrhaftigen, standhaften, demiutigen, almosenspendenden, fastenden, ihre
Scham hitenden und Allahs haufig gedenkenden Manner und Frauen, bereitet hat
ihnen Allah Verzeihung und gewaltigen Lohn.“*?° Die Erziehung nach koranischer
Auffassung stellt also den Menschen das Leben in der besten Gemeinschaft*?'
sowie das jenseitige Paradies in Aussicht. Dieser untrennbare Zusammenhang
von Religion, Welt und Mensch pragt die islamische Erziehung, ,...was das Herz-
stiick aller erzieherischen Bemuhungen ist — namlich den heranwachsenden Men-
schen zum ,Moslem® heranzubilden in Form einer wachsenden ldentifikation des
zu Erziehenden mit dem Islam, oder anders ausgedrickt, den zu Erziehenden so
zu motivieren, dal} er durch Sprache und Gewéhnung den Koran als das endgiilti-
ge Wort Gottes an die Menschheit in sich aufnimmt, um ihn zum Teil seiner eige-
nen Personlichkeit werden zu lassen und zugleich zum stadndigen Leitfaden fur
sein spirituelles und praktisches Leben -, das trifft fir alle existierenden und ge-
schaffenen Dinge zu.“*?? In der Schépfung nimmt der verninftige und gldubige
Mensch die Zeichen der wunderbaren Allmacht Allahs wahr. Der Mensch und die
ganze Schoépfung gehdren zusammen und zeigen das Wesen des géttlichen Han-
delns auf. Hierbei nimmt der Mensch als Teil dieser Schépfung eine besondere

Rolle ein:

»(6) Der alle Dinge gut erschaffen und der des Menschen Schépfung aus Ton her-
vorgebracht. (7) Alsdann bildete er seine Nachkommen aus Samen aus verachtli-

chem Wasser. (8) Alsdann formte er ihn und blies in ihn von seinem Geiste und

20 Der Koran, Sure 33:35
21 Der Koran, Sure 3:110

422 Koster, 1986 S. 186

143



Islam und Erziehung

gab euch Gehdr, Gesicht und Herzen.“*?® Welt und Mensch nehmen einen sinn-
gemalien Platz in einer einheitlichen Strukturform des géttlichen Schaffens ein.
Wenn der Mensch Uber die Schépfung nachdenkt, wird er darin das Werk Gottes

erkennen.*?*

Gott als der Schépfer und Lehrer der Menschen steht im Zentrum des muslimi-
schen Erziehungsgedankens. Hieraus ergeben sich alle weiteren Konsequenzen
einer Erziehungstheorie. Die schwerwiegendste Konsequenz besteht darin, dass
der Koran sowohl den Inhalt als auch die Methode der Erziehung postuliert, da die

Erziehung auf Koran und Sunna basiert.**®

Im Blickfeld der islamischen Erziehung erscheinen sowohl das jetzige als auch
das zukunftige Leben; hierbei kommt dem gelungenen Leben als Kriterium eine
besondere Rolle zu. Der Koran, der die Werte, die in diesem Leben gelebt und
also auch durch die Erziehung vermittelt werden sollen, festlegt, gilt als Basis fiir
dieses Leben.*?® Die Werte des Korans beanspruchen eine allgemeine Giiltigkeit,
er ist als Werk fur die gesamte Menschheit zu verstehen, von unfehlbarem und
streng verbindlichem Charakter.*?” Der Absolutheitsanspruch und also die univer-
sale Gultigkeit der koranischen Werte sind der Argumentation dienlich, dass die
islamischen Erziehungsmethoden aufgrund der ,Gbernatirlichen Quelle“ lberle-

gen seien.*?®

Die Vermittlung der koranischen Werte im Kontext der Erziehung ist aber auch
eng mit der Person Muhammeds verknipft, die hadith — d. h. die Tradition des
personlichen Verhaltens Muhammeds — ist also von zentraler Bedeutung. Das Le-
ben und der Werdegang des Propheten Muhammed, alles, was er getan, gesagt,
oder stillschweigend gebilligt hat, symbolisieren das, was das Leben eines Muslim

ausmachen soll. Daher ist die Bezugnahme auf seine Person ein elementares Er-

2 Der Koran, Sure 32:6-8
*24 Der Koran, Sure 3:187
25 ygl. Tibi, 1991 S. 147
% Andac, 1995 S. 184

2" vgl. Tibi, 1991 S. 146

28 Andac, 1995 S. 312
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ziehungsmittel in der islamischen Erziehung. Die religiése, moralische und ethi-
sche Dimension des exemplarischen Lebens der Person Muhammed stellt ein all-
gemeingultiges Leitbild dar und ist also ein notwendiger Bestandteil der islami-
schen Erziehung.429 In Anlehnung an dieses Lernen am Vorbild kommt auch ande-
ren islamischen Personlichkeiten und Gelehrten eine bedeutsame Rolle zu. An
Muhammed wird ersichtlich, ,was Gott vom Menschen in seinem Glauben erwartet
und welche Aufgaben der Mensch in seinem ganzen Leben wahrzunehmen
hat.“**® In Analogie zu der Funktion des Vorbilds Muhammed steht die erforderli-
che Vorbildlichkeit der Erzieher, Lehrer und Eltern im p&dagogischen Konzept.
,vom Islam aus gesehen ist es Aufgabe der religiésen Erziehung, durch geeignete
Lehrmethoden sowie durch das gute persdnliche Beispiel der Lehrperson die Bil-
dung einer ethisch und religiés einwandfreien Persdnlichkeit anzustreben. Das
irdische Ziel dieser Erziehung ist die Verwirklichung eines harmonischen Ein-
klangs der Menschen mit sich selbst, mit den Gbrigen Menschen und mit Gott. lhr
transzendentes Ziel ist, Gott zufriedenzustellen bzw. jenen Zustand zu erlangen,
den man in der religidsen Terminologie ,Seelenrettung” nennt. Daraus geht her-
vor, daf} die islamische Erziehung in die Hadnde derjenigen gelegt werden mulf3, die

sich zum Islam bekennen und diesen auch vorleben.“*3!

Islamisches Erziehungsdenken und westliche Moderne in globaler Hinsicht:

Islamische Erziehungskonzepte stehen in einem Zusammenhang mit der soge-
nannten Islamisierung des Wissens, einer wissenschaftstheoretischen Generie-
rung, die unabhangig von westlichem Gedankengut und westlicher Weltanschau-
ung eine Ethisierung der Wissenschaft und Padagogik auf der Basis des Islam

versucht.**?

Wissen hat im islamischen Konzept eine andere Bedeutung als im westlichen
Wissenschaftskonzept, welches Wissen und Glauben trennt. Wissen umfasst das

Gebiet des naturwissenschaftlich-empirisch nachweisbaren Wissens, Glauben

2 Balic, 1984 S. 163
430 Bouman, 1977 S. 222
31 Balic, 1984 S. 165

32 Ahmed, 1995 S. 425-428; vgl. auch: Hellmann, 2001 S. 164 ff.
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hingegen meint die nicht nachweisbare, subjektive religiése Sphére des Wissens.
Auch im islamischen Konzept ist diese Trennung von Glaube und Wissen gege-
ben, aber in einer anderen Konstellation: das objektive Wissen ist von Gott im Ko-
ran bzw. durch den Propheten offenbart; das subjektive Wissen ist das Wissen,
welches sich die Menschen angeeignet haben. Dieses angeeignete Wissen steht
im Zusammenhang mit dem geoffenbarten Wissen, es ist von diesem aus zu in-

terpretieren und zu lehren.**?

Ferner ist festzuhalten, dass die Vitalisierung des islamischen Erziehungsdenkens
einen Reflex auf die Westernisation des Schulsystems in islamischen Landern
darstellt, darin spiegelt sie eine wichtige Zukunftsperspektive fir die islamische

Welt wider.***

Insofern stellt islamische Erziehung einen Gegenentwurf zum westlichen Erzie-
hungskonzept dar. Die Forderungen nach islamischen Erziehungskonzepten zeigt
aber auch die Angst davor auf, dass die Weitergabe und Aufrechterhaltung islami-
scher Werte durch die Faszination der westlichen Kultur erschwert oder gar ver-
hindert wird.**®> Von ausschlaggebender Bedeutung fiir diese Bedrohungserfah-
rung ist das ,Gefuhl der Entwurzelung®,**® das durch die Ubernahme von westli-

chen Bildungssystemen in der islamischen Welt hervorgebracht worden ist.

Mit Winter lasst sich sagen, dass die Installation der weltlich orientierten Regie-
rungsschule in den Staaten des Nahen Ostens den Verlust des Erziehungsmono-
pols religidser Autoritaten zur Folge hatte.**” Es geht um einen Konflikt zwischen
den Eliten, die in technischer, militarischer und sprachlicher Hinsicht sich nach den
modernen westlichen Staaten richten, und den Formen der traditionell religids ori-
entierten Erziehung, zu denen die modern ausgerichteten Erziehungsmethoden
nicht kompatibel waren. Fur die religiése Erziehung hatte dies eine Teilung zur

Folge: Islamische Erziehung beinhaltet nicht mehr die Gesamtheit der Erziehung,

33 Saqeb, 1982 S. 445 1.
3 Baranzangi, 1995 S. 426
% Ahmed, 1992 S. 29

“ Tibi, 1991 S. 147

37 Winter, 1976 S. 142
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sie wurde als religidse Erziehung zu einem Teilbereich der Erziehung degra-

diert.*3®

In historischer sowie ideologischer Hinsicht kann diese Abdrédngung als geistige
Niederlage gegentber dem westlichen Kolonialismus interpretiert werden: ,Ob-
wohl den Muslimen einstmals die Zuversicht gegeben war, dal} das géttliche Sys-
tem letztendlich die Oberhand gewinnt, verspirten sie ein Gefuhl der Niederlage.
Zusammen mit den wirtschaftlichen Einschrédnkungen, die der Kolonialismus mit
sich brachte, untergrub dies die Bildungsinfrastruktur der Muslime. |hre Denker
und Intellektuellen wurden zu Tagtrdumern, die keine Mdglichkeit hatten, ihre
Ideen zu Uberprifen und anzuwenden. In diesem Stadium muf® den Kolonialisten
ein totaler Sieg zugeschrieben werden. Vom Standpunkt der Kolonialisten aus
sollte das erste, das es zu zerstdren galt, das Erziehungssystem der Muslime
sein. [...] Wenn dem muslimischen Erziehungssystem die vom Quran verliehene
inhdrente Dynamik fehlte, wére die Lebensader der muslimischen Kultur durch-
trennt. Zusammen mit der Uberlegenheit des Westens auf der Ebene der Techno-
logie und der modernen Wissenschaft wiirde genligen, den Islam auf Moschee

und Heim zu beschranken.“*°

Ein weiterer Faktor neben diesen Bedrohungserfahrungen ist, dass die wissen-
schaftlichen Denktraditionen des Westens als ethisch und religiés defizitar ausge-
legt werden. Demgegeniuber wird auf der Basis eines islamischen Wissenskon-
zepts eine Ethisierung des Wissens und der Wissenschaft gefordert. Insbesondere
im Bereich der Erziehung stellt die westliche Wissenschaft keine objektiven Mal3-
gaben zur Verfligung, die ein Erziehungskonzept begriinden kénnen, lautet an
erster Stelle die Kritik, vielmehr argumentiert sie allein aus menschlichen Daseins-

bedingungen:

.Many people living in this techno-industrial age believe that human beings creat-
ed truth, that scientific understanding derived from observation of material world is
the most reliable, complete, and applicable source of knowledge, and that the re-
sulting technology and its processes are the determinants of human success and

infallibility. They also feel that the path of personal and professional success lies in

438 Baranzangi, 1995 S. 420

439 Al-Alim, 1992 S. 27
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the use of science as the shaper of human values and as the decisive factor es-

tablishing standards of human ethical and moral behavior.“*°

Erziehung wird als ein Ubertragen von menschlichen Werten, die das menschliche
Verhalten in einer glinstigen Weise beeinflussen, definiert. Diese Ubertragung

fuhrt vom Objektiven, Wissenschaftlichen hin zum Subjektiven.

Es stellt sich nun die Frage, ob menschliche Wissenschaft diese objektiven Werte
schaffen kann. Daher bendtige die Erziehungswissenschaft eine sichere Quelle,
die unabhangig von menschlichem Wissen ist. Diese Quelle sei im Koran zu se-
hen, zudem in den Hadithen, die die Bedeutung des Korans illustrieren, sowie im

jitihad, der Bemuhung des Denkens, die daraus abzuleiten ist.*’

»1he meaning
and definition of education derived from this source [dem von Gott offenbarten
bzw. vermittelten Wissen, d. Verf.] becomes clear when we study the education
system in Islam and show how this system deals with the human being from cradle
to the grave and how it covers all aspects of life. The elements of this system em-
phasize certain guidelines to direct the individual’s search for knowledge and to

bring about the desired behavior.“4?

Westliche Gesellschaften und ihre erkenntnistheoretischen und ethischen Grund-
lagen werden in ihren sozialen Auswirkungen als negativ qualifiziert. Als Ursache
dafur gilt die Relativitéat der Werte, welche die Ethik der westlichen Gesellschaften

kennzeichne.

Mensch und Gesellschaft werden lediglich in materialistischen, weltlichen und em-
pirischen Begriffen gesehen, dies stelle die Ursache fir das Wesen der Relativitat
der Werte dar. Das Konzept der dauerhaften Entwicklung von Mensch und Gesell-
schaft relativiert alle Werte und macht sie verdnderbar, was zur Verwirrung der
Werte sowie zu Glaubensverlust fiihre.*** Demgegentiber verneint der Islam und
somit das muslimische Denken eine Relativitdt der Werte, vielmehr beinhaltet der
Koran die Absolutheit der Werte, er gilt als Basis fur eine umfassende positive

Ethik und Erziehung fur den ganzen Menschen und die ganze Gesellschaft. Nur

40 Khouj, 1988 S. 222
*1 Khouj, 1988 S. 224
42 ebenda, 1988 S. 223

3 Sageb, 1982 S. 438
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diese Werte kdnnten sicherstellen, dass der Mensch zu einem ganzheitlichen Indi-
viduum und die Gesellschaft zu einer funktionierenden Gesellschaft werde. Als
ganzheitliches Individuum kann der Mensch in allen Aspekten seines Lebens und
seines Menschseins zur vollen, gottgewollten Entfaltung seiner Fahigkeiten, sei-
nes Denkens und Handelns kommen. ,Das letzte Ziel der islamischen Bildung und
Erziehung liegt in der Verwirklichung der vollen Unterwerfung des Individuums, der
Gemeinschaft und der Menschheit in ihrer Gesamtheit unter den Willen Allahs.“***
Es gibt keine Trennung zwischen einer religidsen und einer nicht-religiésen Le-
benswelt, das Leben und die Gottergebenheit eines Muslims sind deckungsgleich,
also muss jede Erziehung als religidse Erziehung ausgerichtet sein: ,Therefore,
the whole concept of education is based on religious education as the foundation
of moral conduct and practical living; that is why learning is placed on equal foo-
ting with worship in Islam.“**> Wenn also Lernen als religidses Lernen, welches
von den offenbarten Prinzipien des Koran bestimmt wird, grundlegend fir die Er-
ziehung ist, so kann das islamische Prinzip der Erziehung als universalistisches

Prinzip aller Erziehung gedacht werden.

» 1 his Islamic concept of values has universality and objectivity. It is not the subjec-
tive realization of an individual or a group or race. Islam asserts a long-standing
universal tradition and reinforces the value scheme upheld by all world religions. It
stresses that the final ground and ultimate basis for values is in the conception of

Man'’s relationship with God, humanity and universe.“**®

Hier wird das theologische Selbstverstandnis des Islam sichtbar: er ist als eine
Religion beschrieben, die alle anderen Religionen in sich aufnimmt, in diesem
Sinne gilt sie als die letzte Religion. Wenn das theologische und padagogische
Selbstverstandnis des Islam auch durch den Gedanken der Universalitat gepragt
ist, so ist es eben diese Universalitat, die einen Dialog ermdglichen kdnnte, sofern
nach gemeinsamen Universalien gefragt wird. Zumindest an dieser Stelle gibt es
eine Mdoglichkeit, die festen Strukturen des islamischen Erziehungskonzepts zu

durchbrechen.

44 ebenda, 1982 S. 444
4% El-Droubie, 1978 S. 162

448 Ashraf, 1985 S. 25
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Ferner stellt sich im Kontext der festen Strukturen des islamischen Erziehungside-
als die Frage der Methodik der religiésen Erziehung. Ashraf formuliert die Beson-
derheit der islamischen Methodik der Erziehung unter Berlcksichtigung des Kon-
flikts zwischen dem traditionell-islamischen Konzept des Lehrer-Schiler-
Verhéltnisses und dem modern-westlichen Lehrer-Schiler-Verhaltnis.**” Das tradi-
tionelle Konzept starke und entwickle die ganze menschliche Personlichkeit, die
Erziehung zielt darauf ab, den Menschen nicht nur als intellektuelles Wesen zu
sehen, sondern ihn umfassend moralisch und spirituell zu formen. Moderne Erzie-
hung hingegen stelle den Aspekt der intellektuellen Kraft in den Vordergrund. Aus
westlicher Sicht kénne der Mensch erst durch die intellektuelle Kraft Wahrheit er-
langen, die subjektiv vermittelt wird. Hieraus folge eine einseitige Bestimmung des
Lehrer-Schiler-Verhéltnisses, der Lehrer hat die Aufgabe, die intellektuellen Fa-
higkeiten des Schulers unter Ausblendung aller anderen Aspekte zu férdern. Dar-
aus ist zu folgern, dass der Lehrer lediglich eine intellektuelle Persénlichkeit sein
muss. Das islamische Konzept hingegen umfasst ein enges Lehrer-Schiler-
Verhaltnis, der Lehrer soll in jeder Hinsicht fur die Schiiler als Vorbild dienen, er ist
als Glaubender authentisch, andernfalls wirde er Religion nur als soziologisches

Phanomen lehren.

Die enge Fundierung des Lehrer-Schiler-Verhéltnisses ist aus dem Primat g6ttli-
cher Offenbarung als Quelle des Wissens, Handelns und Lebens zu verstehen.
Sie mussen alle in gleicher Weise gelehrt werden, weil alle diese Bereiche von der
Offenbarung bestimmt werden. Daher kdnne die Methode des Lernens nicht nur
die Entwicklung einer (intellektuellen) Fahigkeit beinhalten, sie muss vielmehr
ebenso umfassend ausgerichtet sein wie ihr Inhalt. Das Leben als Muslim leben
zu lernen gilt als Ziel, daraus folgt notwendigerweise, dass das vorbildliche Leben
des Lehrers als Methode der Erziehung einzusetzen ist.

Werden die Schiler zu intellektueller Denkféhigkeit erzogen, so ist lediglich die
intellektuelle Denkféhigkeit des Lehrers gefragt; wenn die Schiiler zum Leben er-

zogen werden sollen, so ist das Leben des Lehrers als Ganzes von Bedeutung.

Ebenso wie die Anforderungen an die Lehrer sind die Anforderungen an islami-
sche Curricula und Lehrbicher konsequent an die koranische Offenbarung ge-

bunden. Die theologische Komponente sowie praktizierte Frémmigkeit und Spiri-

47 Ashraf, 1985 S. 74 ff.
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tualitat nehmen vor allen anderen padagogischen und wissenschaftstheoretischen
Prinzipien die zentrale Rolle ein, so dass das Rezitieren und Auswendiglernen des
Korans vordergrindig sind. Aus diesem Primat entspringen alle anderen MalRga-

ben fir die Gestaltung von Lehrplénen.

Das Studium der Shariah und der Islamischen Kultur stellen weitere Bausteine
dar. Ferner ergibt sich aus dem Primat des Korans, dass die Sprache der Offenba-
rung des Korans, also die arabische Sprache, in allen islamischen Landern ver-
pflichtend gelehrt werden soll. Die arabische Sprache ist zum einen die Sprache
der Spiritualitdt, zum anderen férdert sie den Aufbau einer Ubernationalen ldentitat

oder eines Ubernationalen Bewusstseins.

Die Prinzipien der islamischen P&adagogik stehen in einem wesentlichen Zusam-
menhang mit der Islamisierung des Wissens und kdnnen nicht von ihr getrennt
werden. Das Merkmal des islamischen Systems des Denkens, Verhaltens und
Glaubens ist somit die Einheitlichkeit, die Ableitung aller Denkformen und Normen

aus einem einzigen Sachbestand:

der koranischen Offenbarung. Diese Einheitlichkeit verlangt notwendigerweise
eine einheitliche Padagogik, die deduktiv aus der islamischen Theologie abzulei-

ten sei.**

Im Folgenden ist zu erdrtern, ob die oben dargelegten allgemeinen Prinzipien is-
lamischer Erziehung auch im migrationsspezifischen Kontext fir Muslime in
Deutschland in dieser Form Gultigkeit besitzen. Es ist zu klaren, welche konkreten
Erziehungsziele und Erziehungsstile Migrationsfamilien anstreben und praktizie-

ren.

3.2.1. Islamische Erziehung in Deutschland

Islamische Erziehung in Deutschland wird zumeist im Kontext der Koranschuler-

ziehung sowie der Forderung nach einem islamischen Religionsunterricht an 6f-

48 Hellmann, 2001 S. 170 ff.
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fentlichen Schulen betrachtet. Beide Aspekte stellen Reaktionen auf die Diaspora-

situation der in Deutschland lebenden — tiberwiegend tiirkischen — Muslime dar.**°

Der Ubergang von der Erziehung in einem islamischen Kulturkreis hin zu der Aus-
einandersetzung mit der westlichen Moderne ist an dieser Stelle von Brichen
markiert, die durch die Erfahrung der Immigration gekennzeichnet sind. Die Erfah-
rung dieser Brlche stellt nicht nur eine intellektuell zu bewaltigende, spezifische
lebensgeschichtliche Situation dar, sondern auch — mit dem herkunftsspezifischen
Hintergrund, der islamische Traditionen hinsichtlich der Formung der Lebenswelt

beinhaltet — einen Bruch mit eben dieser Lebens- und Alltagswelt.

FiUr die Erziehung muslimischer Heranwachsender in der Diaspora ist festzustel-
len, dass der islamspezifische Lebenshintergrund, auf dessen Basis ihre Eltern
sozialisiert wurden, nicht mehr in dieser Form gegeben ist und in irgendeiner Form
neu zu erschaffen ist. Diese Neuerschaffung kann Konflikte zur Folge haben,
wenn das Denken und Handeln sowie die Werte dieser Lebenswelt im Wider-
spruch zu der Lebenswelt der umgebenden Gesellschaft stehen. Daher kommt der
Frage der Identitdt und der Identitdtsbildung eines Muslims eine besondere Be-
deutung zu. Die Frage der Identitat eines Muslim in der Diaspora muss aber weiter
gefasst werden als in der Tradition Ublichen europaischen Denkens: Identitat be-
deutet hier nicht vordergriindig die Identitatsbildung als Bildung des Ich im Ver-
haltnis zur Gesellschaft, vielmehr geht es um das Identisch-Werden mit einer is-
lamisch bestimmten Lebenswelt, in der das Individuum in allen seinen Aspekten
geformt wird. Davon ausgehend ist ein kurzer Blick auf die islamische Erziehung
auf dem Hintergrund der Turkei zu werfen, sodann sind die Konzepte islamischer
Erziehung, wie sie auf dem Hintergrund der deutschen Situation hervorgegangen

sind, zu analysieren.

3.2.2. Turkische Hintergriinde

Die Bevolkerung der Turkei ist weitgehend islamisch.**® Jedoch sind nicht alle

Menschen in der Turkei auf dieselbe Art und Weise islamisch. Zudem erziehen

449 abenda, 2001 S. 176 f.

0 vgl. Steinbach, 1989 S. 27 ff.
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nicht alle tirkische Familien ihre Kinder islamisch. Ferner wird nicht in jeder turki-
schen Familie der Islam auf dieselbe Art und Weise vermittelt. In der Turkei gibt es
differente religiése und kulturelle Traditionen, sie ist ein Vielvolkerstaat. Daher ist
es schwierig; von der tiirkischen Familie zu sprechen. Jedoch gibt es zwei ideolo-
gische Richtungen in der Turkei, die die Entwicklung eines allgemeingultigen Fa-
milientyps beanspruchen. Eine ideologische Richtung sieht den gemeinsamen
islamischen Glauben als Grundlage des Ideals der tlrkischen Familie, daher habe
sich das Familienleben nach dem Koran zu richten. Fur die andere Richtung ist die
Idee der urtiirkischen Familie mit dem Familienverstandnis des westlichen Moder-
nismus gleichzusetzen.**" Diese Ansicht wird insbesondere durch die Intellektuel-
len sowie die Mittelschicht vertreten. Soziologisch betrachtet gibt es zudem einen
Unterschied zwischen der Stadtkultur und der Landkultur sowie ein Arm und

Reich-Gefille. %

Das stadtische Leben ist vielschichtig durch westliche kulturelle Werte beeinflusst.
Die Einflisse und Auswirkungen auf die Erziehung kénnen dann eine bewusste
islamische Erziehung in Abgrenzung zu den westlichen Werten zur Folge haben
oder aber es kommt in der Erziehung zu einer bewussten Adaption westlicher
Werte.

Im Kontrast dazu ist das anatolische Dorf zu betrachten. Die islamische Erziehung
in den landlichen Bereichen ist eher unter einem Sozialisationsprozess in eine is-
lamische Gemeinschaft hinein zu verstehen, welche die gesamte Lebenswelt
strukturiert. Traditionelle Normen dieser Lebenswelt mit ihren Verhaltensweisen,
Geboten und Verboten werden gelebt und weitergegeben. ,Zur Regulierung des
familidren wie gesellschaftlichen Zusammenlebens auf der Grundlage der islami-
schen Anthropologie und Weltsicht haben sich im Laufe der Geschichte die weit-
gehend heute noch Ublichen traditionellen Erziehungsgrundsatze herausgebildet.
Auf der inhaltlichen Seite sind das einmal die Kenntnis der Grundlagen des Islam
bis hin zu einer moéglichst weitreichenden Beherrschung des Arabischen und zum
anderen das Wissen darum, wie alles menschliche Handeln einzuteilen ist nach

den religios-sittlichen Kategorien.“*>®

*Tvgl. Ozkara, 1988 S. 17 f.
2 ygl. Steinbach, 1989 S. 31

53 Scheinhardt, 1986 S. 116
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Die Familie ist patriarchalisch strukturiert, der Vater bildet das Oberhaupt.***
Mannliche Familienmitglieder haben Weisungsfunktion gegenliber den weiblichen
und die Alteren gegeniber den Jingeren. Gehorsam und das Einfiigen in die Ge-
meinschaft stellen ein wesentliches Erziehungsziel dar. Zudem hat die Familien-
struktur eine geschlechtsspezifische Erziehung zur Folge. Madchen werden im
Sinne ihrer zukiinftigen Rolle als Hausfrau und Mutter erzogen, die Jungen hinge-
gen sollen von dem Vater in ihre Rolle als Mann herangefiihrt werden.**® Die Kin-
der kénnen ab dem 7. Lebensjahr die Koranschule besuchen; in dieser sollen die
Kinder lernen, den Koran auf Arabisch zu zitieren, diese Fahigkeit geniel3t hohes
Ansehen. So ist es Ublich, dass die Kinder die gelernten Suren vortragen oder vor-

lesen, wenn Besuch gekommen ist.

Das Kind erfahrt durch das Vorbild der Familie, welche religiésen Werte und Nor-
men von Bedeutung sind, wie man betet und was das Muslimsein ausmacht: ,Die
Kinder wachsen in den Familien im Sinne religionsgebundenen Brauchtums auf.
Langatmige Erklarungen erfahren sie nicht. Erzogen wird nicht verbal, sondern
durch Vorleben und Nachahmen. Nun beherrschen aber Koran und Tradition das
tagliche Leben mit ihren Regeln und Hinweisen dergestalt bis ins einzelne, dal}
Religidses und Profanes nicht voneinander zu trennen sind. Mit der Ethik des Zu-

sammenlebens ibernehmen also Heranwachsende die Grundlagen des Islam.“**®

Es gibt neben dieser Form der Erziehung noch andere Mischformen.*” So ist
auch eine Erziehung mdglich, in der die islamische Erziehung nicht auf der Basis
einer patriarchalischen Familienstruktur vollzogen wird, so dass Madchen und
Jungen gleich erzogen werden. Die staatliche turkische Erziehungspolitik hebt die
ethischen Werte des Islam hervor, die aberglédubischen Aspekte des Volksislam
hingegen werden zurlckgedrangt. Der staatliche Religionsunterricht richtet sich
gegen die freien und staatlich nicht kontrollierbaren Korankurse, wie sie von fun-

damentalistischen Gruppierungen beftrwortet und erteilt werden.**® Der Religi-

% vgl. Ozkara, 1988 S. 17
5 ygl. Sen et al., 1994 S. 54
% Weiner, 1983 S. 41

*7 vgl. Ozkara, 1988 S. 18 ff.

8 Bilgin et al., 1989 S. 375 f.
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onsunterricht wurde erst 1982 als Schulfach in die tirkische Verfassung als Unter-
richt der Religionskultur und Sittenlehre aufgenommen.**° Es lassen sich folgende

Merkmale dieses Religionsunterrichts formulieren:

1. ,Im Mittelpunkt des Religionsunterrichts steht der Islam.

2. Der Islam wird, von konfessionellen Differenzierungen und Elementen des
Volksglaubens gereinigt, in seinen Grundziigen dargestellt.

3. Der Islam wird als national-turkisches Kulturgut présentiert, in dem tradierte
Sitten und Gebrduche als Wesensmerkmale der tirkischen Nation erschei-
nen.

4. Die drei genannten Merkmale dienen der Zielsetzung, den Schulern tber
bloRe Kenntnisnahme hinaus eine Identifikation mit einer so hypostasierten
turkisch-nationalen Kultur zu vermitteln. Diese Identifikation wird als integra-
tive Kraft zur Wahrung der nationalen Einheit betrachtet.

5. Methode der Vermittlung ist das Erwecken einer Geflhlsbindung an die is-
lamische Kultur und den Islam, den die Schiiler lieben und an den sie glau-
ben sollen.

6. Unter der Voraussetzung, daf der Glauben tatsachlich geweckt ist, soll das
Verhalten als Konsequenz der erworbenen inneren Haltung beeinflul3t wer-

den «460

Diese Analyse verdeutlicht, dass die staatliche Religionspolitik den Islam anders
akzentuiert im Vergleich zum Islam, der in den Familien tradiert wird. Es fallt auf,
dass der Religionsunterricht einen modernen Islam vermitteln soll, der von den
Elementen des Volksglaubens zu reinigen ist. Der Islam hat in dem Vielvolkerstaat
Turkei eine identitatsstiftende Funktion, zumal kaum thematisierte konfessionelle
Differenzen sowie die Verbundenheit mit der tirkischen Nationalkultur sich in die-

sem Zusammenhang verstarkt auswirken.

Der Islam gilt als ethisch-religiéses Prinzip in einem modernen Staat, er grenzt
sich ab von der Rekonstruktion einer islamischen Lebenswelt, wie sie eher von
fundamentalistischen Gruppen vollzogen wird. So kommt dem Religionsunterricht
eine besondere Bedeutung zu: ,Als Bindemittel, mit dem die Gegenspieler Isla-

manhéanger und Kemalisten zusammengefihrt werden sollen, dient der Nationa-

9 ebenda, 1989 S. 364

60 ebenda, 1989 S. 373
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lismus. Auf diese Weise wird der Islam in einer aufgeklarten Gestalt zur Legitima-
tionshilfe fir den Staat, der seinerseits ein gutes Stlick seiner laizistischen Unab-
hangigkeit aufgibt, wenn er seine muslimischen Bilrger mit einem nationalisierten

Islam an sich binden will.“4¢’

3.2.3. Muslimische Erziehungsziele und Erziehungsstile in der

Diaspora Deutschland

Wie der Islam eine Familie prégt, kann sich in Form und Ausmal sehr unterschei-
den. Jedoch ist allen Familien die Erfahrung der Auswanderung gemeinsam. Mus-
lime leben also in einer fir sie untypischen Lebenswelt, ihr Religionsverstandnis
sowie ihre Religionsausibung stof3en in der deutschen Gesellschaft schnell auf
Grenzen oder sogar auf Ablehnung. Mit dem Leben in Deutschland geht insbe-

sondere die Erfahrung des Anders-Seins einher. 4%

Es stellt sich die Frage, wie diese Erfahrung verarbeitet wird. Zum einen kann die
Religion, wie sie in der Turkei gelebt wurde und wird, aufgegeben werden. Zum
anderen besteht die Mdglichkeit sich zurickzuziehen und die Kontakte zur Au-
Renwelt auf ein Minimum zu reduzieren oder aber sich aktiv und bewusst mit der
eigenen Religion im Verhaltnis zur deutschen Kultur und Gesellschaft auseinan-

derzusetzen.

Eine bewusst gelebte islamische Religion wird zu einem identitatsstiftenden Fak-
tor. Die Religion stabilisiert das Leben in der Migration. Viele Muslime in Deutsch-
land werden in besonderem Male religiés, da die Hinwendung zur eigenen Religi-
on als Rettungsanker insbesondere vor migrationsspezifischen Problemen dient.
Diese Hinwendung foérdert den Aufbau von Selbstbewusstsein, Selbstvergewisse-

rung und Selbstbestatigung. 4°3

Islamische Erziehung soll vor allem bezwecken, dass die Heranwachsenden sich
nicht von ihrer Herkunftskultur entfremden. Viele muslimische Eltern beflirchten,

ihre Kinder kénnten ,Deutsche” werden und nach deutschen Sitten und der deut-

1 Scheinhardt, 1986 S. 198
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vgl. Hellmann, 2001 S. 178 ff.
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schen Kultur leben. Die deutsche Kultur wird von vielen Muslimen kritisch betrach-
tet, insbesondere ihre Freiziigigkeit in sexueller Hinsicht.*** So kénnen traditionso-
rientierte Familien ein groRes Interesse an der Erhaltung der Religion und der
Traditionen haben, was dazu fihren kann, dass die Erziehung der Heranwach-
senden in Deutschland nach strengeren Kriterien vollzogen wird als in der Tur-
kei.*®> Wenn die deutsche Umwelt als bedrohlich erfahren wird, kann die auf Ge-
horsam und Abschottung der Kinder ausgerichtete Erziehung ein Ausweg vor die-
ser Bedrohung sein. Insbesondere die M&dchen sind von dieser Abschottung be-
troffen, jedoch ist diese strenge Form der Erziehung nicht oft anzutreffen, viele

Familien erziehen ihre Kinder liberal.*®®

Eine winschenswerte Form der islamischen Erziehung in der Diaspora ist in der
bewussten Auseinandersetzung mit der deutschen Gesellschaft zu sehen. Diese
Auseinandersetzung hat darauf zu zielen, die Identitat als Muslim in einer anderen
kulturellen Umgebung nicht zu verlieren und sich zugleich kulturell in die Gesell-

schaft zu integrieren.*®’

Die Familie dient als Raum der Geborgenheit und des Rickhalts; das Leben nach
koranischen Regeln dient nicht der Abgrenzung gegen die Gesellschaft, vielmehr
fuhrt es zu einem bewussten Leben in der Gesellschaft. Wissen sowie das Stre-
ben nach Wissen gelten als religiése Pflicht, so ist z. B. auf die gute Ausbildung
von Toéchtern auch Wert zu legen. Die deutsche Gesellschaft wird nicht als feind-
lich betrachtet, vielmehr bietet sie zahlreiche Mdbglichkeiten und Perspektiven.
Diese Form der religiésen Erziehung ist u. a. in Abhangigkeit zum Prozess im Le-
ben von Muslimen in der Diaspora zu sehen, Mihciyazgan spricht in diesem Zu-
sammenhang von der ,Hochislamisierung“.*®® Muslime in einer fremden Umwelt,
in der die traditionelle, durch die Lebenswelt vorgegebene Religionsausibung
nicht mehr méglich ist, durchlaufen diesen Prozess. Die alltagsrelevante Form der

Religionsausiibung wird in eine andere Form Ubertragen, in der es zu einer refle-

%% vgl. Neumann, 1980 S. 104 f.
%% Ozkara, 1988 S. 27

“® Sen et al., 1994 S. 55

7 Falaturi, 1994 S. 74

%8 Minhciyazgan, 1994 a S. 200
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xiven Auseinandersetzung mit der eigenen Religion kommt, etwa durch das Lesen
von Literatur Gber den Islam. Dieser Prozess dient der Artikulation der eigenen
Religion in einer Umgebung, in der vertraute Verhaltens- und Lebensmuster nicht

mehr durch sich selbst legitimiert sind, vielmehr neu legitimiert werden mussen.

Traditionelle und islamische Erziehungsmethoden werden in der Auseinanderset-
zung mit der Vielfalt der Erziehungsmethoden in der deutschen Gesellschaft be-
wahrt. In diesem Zusammenhang sind tirkische Eltern oft verunsichert und tun
sich schwer, eine Balance zwischen ,westlichen® und ,6stlichen® Erziehungsan-
sprichen zu finden; zumal auf dem Gebiet der religidsen Erziehung nur bedingt

die Fahigkeit zur Vermittlung von religiésen Inhalten vorhanden ist. 469

Die Auseinandersetzung mit den zentralen theologischen Differenzen (Trinitatsleh-
re, Erbstiinde usw.) zwischen Christentum und Islam ist nicht auf den Dialog der
Religionen zwischen Erwachsenen zu reduzieren, vielmehr ist sie im Erziehungs-
geschehen selbst eingeschlossen und virulent. Hinsichtlich der religiésen Erzie-
hung ist der Konflikt zwischen westlich-christlicher oder westlich-sékularer und
Ostlicher Erziehung nicht auf eine Diskussion differenter Erziehungsmethoden zu
begrenzen, im Hintergrund geht es stets um die Frage nach der Wahrheit, die den

Transzendenzbezug religiéser Erziehung prafiguriert.

Muslimische Erziehungsziele und Erziehungsstile im Kontext der modernen

Gesellschaft:

Die Religion konstituiert die muslimische ldentitat in der Diaspora. Jedoch ist diese
Identitat nicht zwangslaufig als statisch im Sinne einer ausschliel3lichen Bewah-
rung traditionell-kultureller Normen zu erfassen. So kann es zu einer dynamischen
Identitdt kommen, die zwischen zwei Kulturen vermitteln kann. Die Verarbeitung
der Diasporasituation und die Auseinandersetzung mit der westlichen modernen
Gesellschaft kénnen eine Abgrenzung oder eine Dialogbereitschaft als Reaktion

zur Folge haben.*"®

49 Bzkara, 1988 S. 55

470 Hellmann, 2001 S. 188 ff.
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In der Abgrenzung wird in der Diaspora mit der Rekonstruktion einer — wie auch
immer verstandenen - islamischen Kultur ein als absolut zu verstehendes Gegen-
modell zur deutschen Gesellschaft positioniert. Der Dialog hingegen beinhaltet
Positionen, die die Bildung einer islamischen Kultur und zugleich die Offnung zur
modernen Gesellschaft befiirworten; Offnung ist in dieser Beziehung nicht als
Selbstaufgabe, sondern als ein selbstbewusstes Gesprach und als aktive Ausei-

nandersetzung mit der modernen Gesellschaft zu verstehen.

In beiden Fallen richtet man sich nach dem Koran und der Sunna als Grundlage
des Denkens und Verhaltens, jedoch sind die Auslegungstraditionen different. Zu-
dem wird mit verschiedenen Mal3stdben an die Bedeutung der islamischen Kultur
fur die Konstitution einer muslimischen ldentitdt in der Diaspora vorgegangen.
Gemeinsam ist den Positionen, dass sie das Muslim-Sein in der modernen Ge-
sellschaft erméglichen und bewahren wollen. Die Konsequenzen aus dem Muslim-
Sein in der modernen Gesellschaft werden different beschrieben und gefordert.
Das verbindende Element ist die Situation der Heranwachsenden in der Diaspora,
welche als eine Gefahrdung wahrgenommen wird; diese Geféahrdung beinhaltet
verschiedene Aspekte: die Moglichkeit der ldentitatsdiffusion, des Verlusts der
eigenen Kultur und der eigenen Religion sowie die mégliche Ubernahme von eini-

gen als negativ eingestuften westlichen Werten.

Jedoch sind Erziehungsziele und Erziehungsstile in Migrationsfamilien nicht allein
auf den Aspekt der Religiositat zu reduzieren. Beim Vergleich von Migrationsfami-
lien mit einheimischen Familien bezlglich der vertretenden Werte und Orientie-

rungen lassen sich in folgenden Bereichen Unterschiede feststellen:

- ,Migrationsfamilien sind haufiger familialistisch orientiert und sie wollen ihre
Kinder ebenso erzogen wissen;

- Eltern mit Migrationshintergrund sind haufiger an der Bildung und am beruf-
lichen Aufstieg ihrer Kinder interessiert als einheimische Eltern;

- Personen mit Migrationshintergrund sind haufiger religiés und die religiése
Erziehung der Kinder ist ihnen wichtig;

- Frauen wie Ménner mit Migrationshintergrund vertreten haufiger eine —
nach dem Wertesystem der Mehrheitsgesellschaft — konventionelle Sexu-
almoral und wollen sie an ihre Kinder vermitteln. Ein Teil der Familien - al-
lerdings eher eine Minderheit — orientiert sich an einer konsequenten Ge-

schlechtertrennung;
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- Zwei(Mehr)sprachigkeit ist Eltern mit Migrationshintergrund ein wichtiges
Erziehungsziel;
- Respekt und Achtung, aber auch Disziplin sind Eltern mit Migrationshinter-

grund wichtiger als einheimischen Eltern.“""

Allerdings variieren zwischen den Migrationsfamilien die Vorstellungen bezlglich
des familidren Lebens sowie der Erziehung der Kinder stark. Zudem ist es metho-
disch problematisch, dass nicht fiur alle Wertbereiche Untersuchungen bei Eltern
zur Verfigung stehen, so dass auch auf die Vorstellungen junger Manner und

Frauen oder auf die erlebten Erziehungswerte zurtickgegriffen werden muss.

Bezuglich des Erziehungsziels Religiositét 1asst sich sagen, dass Jugendliche mit
Migrationshintergrund im Vergleich zu einheimisch deutschen Jugendlichen eine
starkere religiése Bindung aufweisen. Jugendliche mit tlirkisch-muslimischem Mig-

rationshintergrund sind am haufigsten stark religiés.*

Der elterliche Einfluss auf die religidse Pragung der Kinder ist fiir viele Religionen

aus vielen Untersuchungen belegt.*”

Die religiése Orientierung junger Frauen hangt am engsten mit der Auspragung
der religiésen Erziehung in der Familie zusammen.*"* Auch duRern religidés orien-
tierte junge Menschen mit Migrationshintergrund den Wunsch, ihre eigenen Kinder
wiederum religidés zu erziehen. In Migrationsfamilien wird die Erziehung nach reli-
giésen Grundsatzen als deutlich wichtiger betrachtet als in einheimisch deutschen

Familien und enthélt eine héhere Position im Vergleich zu anderen Werten.

Scherberger stellt fest,*’® dass fur tiirkische Eltern bei ca. der Halfte die religiose
Pflichterfullung als Erziehungsziel im Vergleich zu vier anderen Zielen (Selbst-
standigkeit, Lernen, Ricksichtnahme u. a.) einen hohen Rang einnimmt, fir etwa

ebenso viele aber unwichtig ist. Das Ziel ,Erziehung zum christlichen Glauben®

4an Boos-Ninning, 2011 S. 23
"2 Boos-Nuinning, 2011 S. 26
% ebenda, 2011 S. 26

474

Boos-Ninning/ Karakasoglu, 2006: Kap. 10

475 Scherberger, 1999; Nach: Boos-Ninning, 2011 S. 27
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wird hingegen von einheimisch deutschen Eltern Uberwiegend als unwichtig ein-

gestuft.

Die Erziehung im und zum Glauben ist nach islamischer Lehre fur muslimische
Eltern gegentiber Gott und dem Kinde verpflichtend.*’® Zugleich soll der Heran-
wachsende ein 6konomisch selbststdndiges und nitzliches Mitglied der Gemein-
schaft werden. Die Eltern leisten durch ihre Vorbildfunktion die religiése Erziehung

in der Vorschulzeit.

Das Einhalten der religiésen rituellen Pflichten starkt die spirituelle Beziehung zu
Gott und unterstutzt beim Aufbau der geistigen und moralischen Werteorientie-
rung, in der Disziplin, Geduld, Aufrichtigkeit und Solidaritat eine bedeutsame Rolle
einnehmen. Die religiése Erziehung ist fir einen Teil der muslimischen Familien
von groRRer Bedeutung.*”” Religits orientierte tiirkisch-muslimische Eltern mdchten
insbesondere, ,dass ihre Kinder den Koran auf Arabisch rezitieren, bestimmte reli-
gi6ése und kulturelle Normen und Werte kennen lernen (wie Gebete, rituelle Wa-
schung, Feiertage, Respekt vor Alteren). Zugleich sehen sie in einer Vermittlung
religidser Grundkenntnisse und -fertigkeiten auch einen Schutz ihrer Kinder vor
Jugenddelinquenz. Bei der Vermittlung der Grundfertigkeiten fir die religiése Pra-
xis wird insbesondere Ruckgriff genommen auf die entsprechenden Angebote an
Korankursen durch die verschiedenen Moscheevereine. Hintergrund ist die Tatsa-
che, dass viele Eltern ihr eigenes Wissen Uber die Religion sowie ihre Praxis nicht
als ausreichend betrachten, um ihren Kindern das vom Islam geforderte Vorbild zu

sein und hier die entsprechende Beraterfunktion tibernehmen.“4’8

Von jungen Muslimen und Musliminnen wird die islamische Erziehung im Eltern-
haus daher ,eher intuitiv und floskelhaft beschrieben (vgl. Karakasoglu / Oztiirk
2007: 224). Vermisst wird ein konsistentes, kindgerechtes Erziehungskonzept
nach religiésen Grundsétzen. So Ubertragen einige der befragten jungen Muslime
ihren Eltern die Verantwortung dafur, dass sie derzeit einigen islamischen Regeln
(rituelle Gebete, Drogen- und Alkoholverbot etc.) nicht regelm&Rig nachkommen.

Diese hatten sich eben nicht friihzeitig genug um eine adaquate religiése Kinder-

#7% Karakasoglu / Oztiirk, 2007 S. 159 ff.; Nach: Boos-Nunning, 2011 S. 27
" Karakasoglu-Aydin, 2000 S. 77-97; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 27

478 Karakasoglu / Oztiirk, 2007 S. 166, Nach: Boos-Niinning, 20011 S. 27
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erziehung bemiiht (vgl. Karakasoglu / Oztiirk 2007: 226). In diesem Zusammen-
hang bemangeln die befragten jungen Muslime die Inhalte und Ziele der von ihren
Eltern vermittelten religiésen Erziehung und Bildung, die nicht transparent gewe-
sen seien. Die Eltern seien nicht fahig gewesen, ihnen den Ursprung und die Be-
deutung religiéser Vorschriften so zu erkldren, dass dies fiur sie als Kinder nach-

vollziehbar und ihnen einsichtig gewesen ware.“*”®

Viele junge Muslime und Musliminnen wollen die religidsen Uberzeugungen der
Eltern nicht unveréndert und unreflektiert ibernehmen. Vielmehr wird ein moder-
ner Islam angestrebt. Die Jugendlichen verlangen Selbststandigkeit und Freirdu-
me, sie wollen ihren eigenen Weg sowie ihre persénliche Lebensform beziglich
der Religion finden und wahlen. Diese Generation wird diese Grundhaltung in die
Erziehung ihrer Kinder einbringen. In der Erziehung und Bildung sind nicht allein
die religiésen Orientierungen und Winsche nach religiéser Erziehung der Migrati-
onsfamilien relevant, es gibt zwei wichtige Einflussfaktoren: Die religiésen Ge-

meinden und das einheimisch deutsche Umfeld.

Durch religiés bedingte Lebens- und Verhaltensweisen kommt es — etwa hinsicht-
lich der Kleidung oder des Umgangs mit dem anderen Geschlecht — zu Diskre-

panzen und Konflikten insbesondere in den Bildungseinrichtungen.*®°

Im Kontext der Werteerziehung gibt es neben dem Erziehungsziel Religiositét wei-
tere wesentliche Erziehungsziele, so etwa jene der Bildung, der Sexualmoral und
Geschlechtertrennung, der Zweisprachigkeit und des Respekts sowie des Familia-

lismus.*®’

Hinsichtlich des Erziehungsziels Bildung ist zu sagen, dass empirische Untersu-
chungen die hohen Bildungsvorstellungen sowie die hohen beruflichen Erwartun-
gen der Eltern und auch der Kinder und Jugendlichen selbst belegen.*®? In der
Erziehung von Migrationsfamilien sind Leistungserwartungen von grof3er Bedeu-
tung, diese richten sich insbesondere auf schulische Leistungen und berufliche

Perspektiven. Es gibt keine signifikanten Unterschiede zwischen Jungen und

9 Karakasoglu/ Oztiirk, 2007 S. 166, Nach: Boos-Niinning, 20011 S. 27
480 - .

Boos-Nunning, 2011 S. 28
481

ebenda, 2011 S. 23-33

82 abenda, 2011 S. 24 ff.
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Madchen mit Migrationshintergrund. Auch fir ihre Téchter winschen sich Eltern
eine gute Schul- und Berufsausbildung.*®® Eltern mit tirkischem Migrationshinter-
grund betonen deutlicher als einheimisch deutsche Eltern den Wert der Bildung.
Sie ist aus ihrer Sicht eine wichtige Voraussetzung fir das Erlernen eines Berufs,
sie ermdglicht 6konomische Sicherheit sowie einen hervorgehobenen Platz in der
gesellschaftlichen Hierarchie.*®* Einheimisch deutsche Eltern mit mittlerem oder
héherem Bildungsabschluss betonen die Bedeutung der Bildung fir individuelle
Zufriedenheit sowie hinsichtlich der Férderung individueller Kompetenzen, Migrati-
onseltern sehen Bildung in Bezug auf die Stellung der Familie in der Gesell-
schaft.*® In individualistischen Gesellschaften geht es Eltern im Kontext der Bil-
dung ihrer Kinder um deren Verwirklichung eines individuellen Lebensentwurfs
sowie die Schaffung von Voraussetzungen fur das Ergreifen eines Berufs, der den
persdnlichen Winschen und Ambitionen des Sohnes oder der Tochter entspricht.
Bei einem Teil der Migrationsfamilien hingegen ist die Bildung des Sohnes oder
der Tochter mit der Vorstellung von einem Aufstieg der Familie verbunden. Fr die
Heranwachsenden sind Bildung und beruflicher Erfolg eng mit dem Aspekt der

Solidaritat zu ihren Eltern verbunden.

Auf der Grundlage der Differenzen der Schul- und Lehrsysteme (unserer Gesell-
schaft einerseits und der Herkunftskulturen andererseits) erkennt Boos-Ninning
eine affektive Distanz der auslandischen Eltern zum deutschen Schulsystem.*®
Die distanzierte Haltung zum deutschen Schulsystem sowie die Diskrepanzen der
Lehrziele und Lehrmethoden verstarken Konflikte, die sich auch aus den Inhalten
des Unterrichts ergeben. So ist die Ausrichtung der Sozial- und Kulturfacher auf
den deutschen Kulturraum zu hinterfragen. Das Herkunftsland wird kaum bertck-
sichtigt und transferiertes bzw. mitgebrachtes Wissen der auslandischen Schiler

tiber die eigene Kultur wird ignoriert.*®’

83 Boos-Niinning / Karakasoglu, 2006 S. 199

84 | eyendecker, 2011 S. 277; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 25
% Leyendecker, 2011 S. 278; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 25
% Boos-Niinning, 2011 S. 41

87 Zentrum fiir Turkeistudien, 1994 S. 211
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Als Institution der Sozialisation ist die deutsche Schule auf die Integration deut-
scher Kinder in die deutsche Gesellschaft fokussiert, dementsprechend steht der
deutsche Kulturraum im Vordergrund. Die Schule als Qualifikations-, Selektions-
und Integrationsinstanz nimmt eine zentrale Rolle bei der Entwicklung zur eigen-
standigen Persénlichkeit ein. Jedoch ist dieses Ziel der eigenen Persdnlichkeit auf
Selbstverwirklichung sowie Unabhé&ngigkeit von vorherigen Bezliigen ausgerichtet,
was im Widerspruch zum muslimischen Werte- und Normensystem steht und also
zum Prinzip Hiirmet, d. h. der selbstversténdlichen Ubernahme der elterlichen kul-
turellen Werte.*®® Ein muslimisches Kind lebt in zwei Werte- und Normsystemen;
hierbei nimmt es die Notwendigkeit der Akzeptanz beider Systeme wahr. Die wi-
derspriichlichen Anspriiche der Eltern hinsichtlich einer schulischen Qualifikation
auf deutschem Niveau und zugleich der Anspruch auf geringe akkulturierende Ein-
flusse spiegeln deutlich den Konflikt der Kinder wider. Die familiale Bindung ver-
langt Heranwachsenden ab, den elterlichen Wunsch nach guter Schulausbildung
gerecht zu werden. Ohne die Annahme akkulturierender Einflisse der Schule ist
dies nicht mdglich. Diese Einflisse sind konflikttréachtig, da die Schule auf die In-
tegration in die deutsche Gesellschaft und insbesondere auf einen L&sungspro-
zess von der Familie sowie einen wesentlichen Individualisierungsprozess abzielt.
Es ist ein einseitig ausgerichtetes Schulsystem, die Schulpadagogik dafir einzu-
setzen, dass Schiler auslandischer Herkunft einseitig der deutschen Schule und
Gesellschaft anzupassen sind. Diese auf kompensatorische Erziehung ausgerich-
teten Vorstellungen beschreiben Heranwachsende mit Migrationshintergrund als

defizitar.48°

Boos-Nunning verweist auf die gro3en Benachteiligungen der Kinder und Jugend-
lichen mit Migrationshintergrund in schulischer Hinsicht.**® Kinder mit Migrations-
hintergrund sind haufiger von Rickstellungen bei Schulbeginn betroffen, zudem
werden sie haufiger an Férderschulen fir Lernbehinderte Uberwiesen. Auch zei-
gen sich keine rucklaufigen Férderschulbesuchsquoten, obwohl die Kinder Uber-

wiegend in Deutschland aufgewachsen sind. Beim Ubergang in das gegliederte

88 vgl. Widmann, 1992 S. 190
%9 Boos-Nunning, 1994a S. 45

9 Boos-Niinning, 2011 S. 35 f.
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Schulsystem sind die Disparitaten deutlich, Schiler und Schilerinnen mit Migrati-

onshintergrund besuchen haufig Haupt- und Realschulen.

Neben der sozialen Lage hat der Migrationshintergrund einen eigenen Effekt auf
den Schulartbesuch, denn selbst unter Berticksichtigung des soziobkonomischen
Status bleiben migrationsspezifische Unterschiede bestehen: Fir Jugendliche mit
Migrationshintergrund ist die Schulartverteilung in allen Statusgruppen ungiinstiger
als fur diejenigen, deren Eltern beide in Deutschland geboren wurden.**! Jugendli-
che mit Migrationshintergrund weisen deutlich niedrigere Bildungsabschliisse auf,
sie bleiben deutlich mehr ohne Abschluss oder erreichen nur einen Hauptschulab-
schluss und weniger einen mittleren Bildungsabschluss oder eine Hochschulrei-
fe.*2 Jugendliche mit Migrationshintergrund scheitern haufiger bei dem Versuch,
eine Ausbildungsstelle zu bekommen und eine Ausbildung aufzunehmen, auch
wenn sie eine gute Schulbildung, den einheimischen Jugendlichen adaquate deut-

sche Sprachkenntnisse und fachliche Fahigkeiten aufweisen.*®?

Bei Migrationsfamilien ist die intergenerationale Mobilitat in den Bildungsverldufen
deutlich geringer als bei einheimisch deutschen. Es ist zwar eine positive Entwick-
lung zu erkennen, ,da der Anteil der Jugendlichen mit héchstens einem Haupt-
schulabschluss an den Personen, deren Vater und Mutter héchstens diesen Bil-
dungsstand erreicht haben, von 59 Prozent im Jahr 1992 auf 38 Prozent im Jahr
2008 gesunken ist. Aullerdem ist die Abwartsmobilitdt geringer geworden: 2008
haben nur noch 13 Prozent (1992: 22 Prozent) héchstens einen Hauptschulab-
schluss, deren Eltern mindestens Uber einen mittleren Abschluss verfiigen (bei
einheimischen Deutschen sinkt der Anteil in dieser Zeit von neun Prozent auf funf
Prozent). Dennoch bleiben die migrationsbedingten Unterschiede bestehen: Ein-
heimische deutsche Personen erreichen in den Vergleichsjahren 2008 wie schon
1992 zum einen mehr als doppelt so haufig einen héheren Abschluss als ihre EI-
tern, zum anderen bleiben sie nur halb so oft unterhalb des elterlichen Bildungs-
« 494

standes (Autorengruppe Bildungsberichtserstattung 2010: 207 f.)*.™" Dies zeigt,

dass Migrationsfamilien bei der Bildungsplatzierung ihrer Kinder an dem in

491 Autorengruppe Bildungsberichtserstattung 2010: 6; Nach: Boos-Ninning, 2011 S. 36

92 Boos-Niinning, 2011 S. 36
9 ebenda, 2011 S. 36

9 Boos-Nunning, 2011 S. 36
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Deutschland allgemein vorhandenen Aufstieg partizipieren konnten, zugleich ist
aber festzustellen, dass sich der Abstand zwischen Schilern und Schilerinnen mit

Migrationshintergrund und einheimisch Deutschen nicht verringert hat.

Das Erkennen der Gesellschaft als Rollengefiige findet in der Schulzeit statt. Ein
muslimisches Kind erlebt in vorschulischer Zeit ein ausgeprégtes familiales Rol-
lensystem, welches durch die Migrationssituation verstérkt wird. Das Individuum
ist der Familie untergeordnet; die Familie fordert, orientiert am Prinzip Hirmet,
entsprechende Verhaltensmuster. Das deutsche Schulsystem hingegen mdchte
zu Selbstandigkeit und Emanzipation des Einzelnen erziehen, das gesellschaftli-
che Rollengefiige ist hierbei aus der Perspektive des selbstbewussten Individual-
ums wahrzunehmen. Fir ein muslimisches und stark familial gebundenes Kind
birgt der Losungsprozess von der Familie als Uibergeordnetem System ein Kon-
fliktpotential in sich. Daher kann die Schule als Institution fiir muslimische Heran-
wachsende auch als Konfliktfeld gewertet werden, in dem sich die Heranwach-

senden bewédhren mussen.

Mit familidaren (kulturellen) und sozialen Faktoren I&sst sich der geringe Bildungs-
erfolg der Schiiler und Schilerinnen mit Migrationshintergrund erklaren. Zwei we-
sentliche Variablen miussen in besonderem Male betont werden: Unzureichende
Sprachfahigkeiten gelten als eine der wesentlichsten Ursachen fir Schulprobleme
und Schulversagen. Die Beherrschung der deutschen Umgangssprache reicht
nicht aus, mit der Schulsprache umzugehen. Die Schulsprache gilt als grammati-
kalisch normiert und an der Fachsprache orientiert. Allen Schilern und Schiilerin-
nen verlangt die Schule von Anfang an die gleiche Textkompetenz in der formalen
deutschen Sprache ab. Jedoch wird diese von einem Teil der Kinder nicht er-
bracht. Zweitens werden auf der Ebene der Migrationsfamilien die fehlende Zu-
sammenarbeit zwischen Eltern und der Schule sowie diskrepante Vorstellungen
zwischen deutscher Schule und Familien thematisiert. Fir die schlechte Schulbi-
lanz werden sowohl die fehlenden Sprachkompetenzen als auch die fehlende
schulbezogene Leistungsfahigkeit der Familien verantwortlich gemacht. Zudem
sind die Abkapselung der Familien und die Aufrechterhaltung subkultureller Nor-

men zu nennen.*® In diesem Kontext subkultureller Normen kommt — wie bislang

% Boos-Ninning, 2011 S. 37
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ausgefiuhrt — dem Islam eine besondere Bedeutung zu, er kann, sofern er als ,Ge-

genmodell“ zur deutschen Gesellschaft praktiziert wird, integrationshemmend sein.

Jedoch sind Ursachen fur den geringen Bildungserfolg insbesondere auch im Bil-

dungssystem zu sehen:

,die Konzentration von Schuilerinnen und Schilern mit Migrationshintergrund in
bestimmten Schulformen und Schulen, der Einfluss eines hohen Migrantenanteils
auf die Leistungsféhigkeit von Schulen, die nicht adéquate Leistungsbewertung
sowie fehlende Foérderung in einem auf Selektion ausgerichteten Schulsystem.
Damit wird der Blick weg von den Schilern und Schuilerinnen und ihren Familien
auf das Versagen der Bildungseinrichtungen gelenkt. Erst dann entwickelt sich
Offenheit fur die Frage, warum die grétenteils sehr hohen Bildungserwartungen
von Migrationsfamilien sich in den meisten Fallen nicht als schulische Erfolge so-
wohl bei der Wahl der Schulform als auch bei den Schulabschliissen niederschla-
gen (...).Migrationsfamilien verfigen nicht Uber die Mittel und die Mdglichkeiten,
die Bildungsanspriiche in Schulerfolge zu transformieren.“**® Es sind familiare Be-
dingungen, die dazu fuhren, dass ein erheblicher Teil der Kinder aus Migrations-
familien mit schlechteren Voraussetzungen als einheimisch deutsche Mittel-
schichtkinder ihre Schullaufbahn beginnen. Junge Menschen mit Migrationshinter-
grund wachsen haufiger in Familien mit geringem kulturellen Kapital (Buchbestand
im Haushalt) und sozialem Kapital auf, die sozialen Netzwerke sind haufiger auf
die ethnische Eigengruppe beschrankt. Bei der Bewaltigung schulischer Anforde-
rungen erfahren sie weniger elterliche Unterstthzung.497 Die Unterstitzungsleis-
tung der Eltern ist abstrakter Art, die Bildungsanspriiche der Familien werden nicht

durch konkrete Unterstiitzungen begleitet.**®

Einheimische Mittelschichteltern férdern — insbesondere hinsichtlich der Ubergén-
ge — auch durch konkrete Unterstitzungen die Bildungslaufbahn ihrer Kinder in-
tensiv.*®® Migrationseltern erwarten hingegen, dass die Kindertagesstatten und

spater die Schulen hinsichtlich des Erwerbs der deutschen Sprache sowie der ge-

% ebenda, 2011 S. 37
*7 Mansel/ Spaiser, 2010 S. 213; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 37
% Hummerich, 2002 S. 217; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 37

99 Pfaller-Rott, 2010 S. 94 ff.; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 38
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zielten Vorbereitung auf die Ubergénge kompensatorisch Liicken in der familialen

Sozialisation aufzuarbeiten haben.

Aufgrund ihrer familidren Bedingungen beginnen Kinder mit Migrationshintergrund
mit schlechteren Voraussetzungen als Kinder aus einheimisch deutschen Mittel-

schichten und sie erhalten weniger familidre Unterstijtzung.500

Drei Prozent der Schiilerinnen und Schiler mit tirkischem Migrationshintergrund
erreichen in Deutschland einen Hochschulabschluss (Schweiz: 13 Prozent; Oster-
reich: 40 Prozent). In allen Landern handelt es sich bei den tirkischen Einwande-
rern um eine Gruppe, die sich von ihren familidren Ausgangsvoraussetzungen her
kaum unterscheidet. Auch in den anderen Landern stammen die Befragten aus
turkischen Familien mit vorrangig l&ndlicher Herkunft und geringem elterlichen Bil-
dungsstand.®®’ Diese Daten verweisen auf die Méngel des deutschen Bildungs-
systems. Der deutschen Schule ist es bislang nicht gelungen, Bedingungen zu
schaffen, die Schulern und Schilerinnen mit Migrationshintergrund die gleichen
Bildungschancen bieten wie einheimischen deutschen. Anders als in den europai-
schen Nachbarlédndern werden Unterschiede von Heranwachsenden mit Migrati-
onshintergrund durch das deutsche Schulsystem nicht kompensiert, vielmehr wird
die Verantwortung fur eine gute Bildungslaufbahn in die Familien verlagert. Kinder
mit Migrationshintergrund kénnen in der Grundschule ihr Lernpotenzial weniger
nutzen, insbesondere im deutschsprachigen Bereich (wie etwa Lesen).°®? Die
Grundschule schafft es nicht, die Entfaltung des Lernpotenzials dieser Schiler und
Schulerinnen zu bewirken. Des Weiteren ist zu betonen, dass Eltern um die zu-
nehmenden Leistungsdifferenzen zwischen Klassen mit hohem Anteil an Schiilern
und Schulerinnen nicht deutscher Muttersprache und damit um die Bedeutung der
Schulwahl schon in der Grundschule hinsichtlich der Entwicklung ihres Kindes

wissen.>®

%0 Boos-Niinning, 2011 S. 38
T Wilmes et al; 2011 S. 31 ff.; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 38
%92 75ller/ Roos/ Scholer; 2006 S. 31 ff; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 39

%3 Boos-Niinning, 20011 S. 39
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Hinsichtlich der Zusammenarbeit zwischen Bildungseinrichtung und Migrationsel-

tern gibt es zahlreiche Barrieren.’® Folgende Aspekte sind auf Seiten der Migrati-

onsfamilie von Bedeutung:

,verstandigungsschwierigkeiten in der deutschen Sprache;

negative Erfahrungen mit Bildungseinrichtungen oder Behérden;
Antizipation von Desinteresse auf Seiten des padagogischen Personals;
Gefuhl von Unterlegenheit und Nicht-Ernst-Genommen werden wie auch
allgemein Angst vor formellen Kontakten mit deutschen Einrichtungen;
Vorstellung, sich gegeniber der mit Macht ausgestatteten Lehrpersonen
nicht behaupten zu kénnen, verbunden mit der Angst, dass vor allem die
Formulierung kritischer Sachverhalte sich negativ auf die Bewertung des
Kindes auswirken kénnte;

Furcht, dass es wegen unterschiedlicher kultureller Werte oder unterschied-
licher Formen von Religiositat zur Nichtakzeptanz oder Auseinanderset-
zung kommen kdnnte, auch und vor allem wegen des Tragens eines Kopf-
tuches (der Mutter oder der Tochter);

Kommunikationsbarrieren wegen der Kontaktaufnahme erst bei auftreten-
den Schwierigkeiten wie drohender Leistungsabfall, Konfliktsituationen in
der Klasse;

Fehlendes Vertrauen zwischen dem Schiler und der Schilerin und der pa-
dagogischen Fachkraft, von der auch ein empathischer Zugang zum Kinde
erwartet wird.*%

Auf Seiten der padagogischen Fachkrafte sind folgende Aspekte hervorzuhe-

ben:

506

Fehlende Akzeptanz der Zusammenarbeit in der Einrichtung sowie fehlen-
de zeitliche Ressourcen;

Schwierigkeiten im Umgang mit Familien mit Migrationshintergrund;
mangelnde Fahigkeit zur Kontaktaufnahme;

geringe Kritikakzeptanz sowie Kritikvermeidungsstrategien;

Unfahigkeit aufgrund vorhandener Stereotypen sich den Migrationseltern zu
offnen; Vorbehalte gegenliber dieser Gruppe;

Es wird deutlich, dass die Ursachen flir Probleme bei den Eltern gesucht werden.

Die geringe Bedeutung, die der Kooperation im Bildungsprozess der Kinder zuge-

%94 Nabi Acho, 2011 S. 73 ff.; Kréner, 2009 S. 33 f.; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 40

%% Boos-Nnning, 2011 S. 41

% Pfaller-Rott, 2010 S. 113 ff.. Nabi Acho, 2011 S. 87 ff.; Kréner, 2009 S. 33; Nach: Boos-
NUnning, 2011 S. 41
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billigt wird, bei Unterstellung von Desinteresse seitens der Eltern, fiihrt bei péda-

gogischen Fachkraften ebenfalls zu Abwehr und Desinteresse.

Aus Sicht der Elternvertreter mit Migrationshintergrund liegen die Grinde fur die
schwierige Kommunikation an den Einstellungen und am Verhalten des Lehrper-
sonals und der Eltern. Es werden neben negativen Beschreibungen auch positive
Beispiele vom Verhalten des Lehrpersonals genannt. Die Bilder des p&dagogi-
schen Personals hingegen haben hinsichtlich der Migrationsfamilien eine negative

Tendenz und sind stark stereotypisiert.>"’

Auf appelativer Ebene ist alles in Ordnung. Es heil3t, Kindern und Eltern sollte in
Kindergarten und Schulen ein Lebensraum geboten werden, in dem Familien ohne
und mit Migrationshintergrund ein kooperatives Miteinanderumgehen ohne
Schwellenangst méglich ist.>*® Jedoch schleicht sich haufig der Defizitblick in die
Beschreibungen ein, so dass die Eltern als Hauptursache fiir die Probleme der

Kinder eingestuft werden.>%

Das Erziehungsziel Respekt ist im Migrationskontext stérker verankert als in den
Wertvorstellungen einheimischer Familien.”'® Neben der Bildung und einer guten
Berufsausbildung legen junge Migrationseltern groRen Wert auf die Weitergabe
von Respekt und Disziplin als Werte an ihre Kinder. Jedoch hat sich ein Wandel in
den Vorstellungen vollzogen. Vater mit tirkischem Migrationshintergrund formulie-
ren an sich selbst ,den Anspruch, ihren Kindern Verbote, Grenzen und Kontrollen
zu erklaren und zu begrinden....Der Erziehungswert Respekt in der traditionellen
Form entwickelte sich zu einer neuen Gestalt, in der gerade das Miteinander-
Diskutieren zur Respekterweiterung diente, wohingegen traditionelle Respektbe-
kundungen als Ubertrieben abgelehnt wurden. Die Erwartungshaltung zielte viel-
mehr auf ein vernlinftiges; angemessenes Verhalten zwischen Vater und Kind so-
wie auf das Wissen und Versténdnis der Kinder ab. Damit ist die dul3ere Kontrolle

der Eltern zu verwandeln in eine Form der Selbstkontrolle und Autonomie der Kin-

7 Erler et al., 2009 S. 22 ff.; Nach: Boos-Nunning, 2011 S. 41
%% pfaller-Rott, 2010 S. 16; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 41
509 . .

Boos-Ninning, 2011 S. 41

*1% Farrokhzad u. a., 2011 S. 170; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 31
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der.“'" Es geht fur die Eltern um die Herstellung einer Balance zwischen Schutz-
bedirfnissen und Bildungserwartungen einerseits und der sozialen Kontrolle der
ethnischen Gemeinschaft sowie der Freizeitbedirfnisse und Anspriiche der Kinder

andererseits.

Selbststandigkeit gilt als eine wichtige Schlisselqualifikation in der modernen indi-
vidualisierten Kindheit. Fir einheimisch deutsche Eltern stellt Respekt verbunden
mit Gehorsam kaum ein Erziehungsziel dar. In der traditionellen tirkischen Erzie-
hung ist Respekt fiir das Verhaltnis zwischen Alteren und Jingeren und daher
auch zwischen Eltern und Kindern von besonderer Bedeutung. Turkische Eltern
verstehen unter Respekt sowohl Achtung und Wohlverhalten als auch Toleranz
und Rucksichtnahme. Es geht keineswegs um die Beflirwortung von unkritischem
Gehorsam.’' Es geht vielmehr darum, dass die Kinder in dem familidren Bereich
eingebunden bleiben und Familienmitgliedern wie auch anderen Menschen ge-
genuber Respekt entgegenbringen, zugleich aber selbststdndig und autonom

handlungsfahig sind.

Hinsichtlich des Erziehungsziels Sexualmoral und Geschlechtertrennung ist fest-
zustellen, dass es in einem Teil der Migrationsfamilien im Vergleich zu einhei-

misch deutschen Familien Unterschiede in der Sexualerziehung gibt.513

Junge Frauen muslimischen Glaubens sind generell nur in sehr geringem Umfang
im jugendlichen Alter sexuell aktiv. Mddchen muslimischen Glaubens nennen mo-
ralische Normen als Grinde fur die sexuelle Zuriickhaltung, daher sei ein enger
Kontakt zum anderen Geschlecht vor der Ehe nicht erlaubt. Jungen mit Migrati-
onshintergrund nennen diesen Grund wesentlich seltener.®™ Eingewanderte Eltern
vermitteln einem grofien Teil der jungen muslimischen Frauen, aber auch nicht
wenigen muslimischen Mannern, Normen beziglich der Sexualitat, sie werden als

Erziehungsvorstellungen in den jungen Familien wirksam. Die Sexualerziehung

1" Westphal, 2011 S. 235; Nach: Boos-Nuinning, 2011 S. 32
*2 Boos-Niinning, 2011 S. 32
513

ebenda, 2011 S. 28-31

14 ebenda, 2011 S. 29
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dient der Befahigung der Kinder zu einem islamisch verantworteten Sexualverhal-

ten, indem sie einen Orientierungsrahmen anbietet.

Die Virginitat der Téchter ist fur die Muttergeneration unabdingbar. Sie entspricht
ihren — sie selbst sind hinsichtlich der Sexualitat mit einer strengen und tabuisier-
ten Regeln angelehnten Moral aufgewachsen — eigenen Normen. Zudem geht es
aus ihrer Sicht auch um den Verlust an Lebens- bzw. Heiratschancen der Téchter
sowie um Ansehen, Achtung und Anerkennung der Familie in der tirkisch-
muslimischen Gemeinschaft. Insbesondere die Familienehre wird in Abhangigkeit
von der Virginitat der Téchter gesehen. Sexuelle Erfahrungen vor der Ehe werden

den S6hnen zugestanden, sie werden sogar positiv eingestuft.515

Junge Frauen mit guter schulischer Bildung haben in der Kindheit und Pubertét
keine Gesprache Uber Sexualitat mit ihren Eltern gefthrt, Virginitat wurde fir sie
von den Eltern als Verhaltensnorm erklart und gefordert. Jedoch setzen sich die
jungen Frauen mit dem Frauenbild im Islam sowie den religids begriindeten Sexu-
alnormen, die eine Gleichbehandlung beider Geschlechter und eine positive Ein-
stellung zur Sexualitat vermitteln, umfassend und reflektiert auseinander.*'® Sie
legen Wert auf die sexuelle Aufklarung ihrer Téchter, hinsichtlich der sexuellen
Beziehung zwischen Jugendlichen haben sie egalitdre Vorstellungen. Aus ihrer
Sicht bedarf es bezuglich sexueller Beziehungen der Reife sowie ernster Heirats-
absichten und der Beschrankung von Sexualitédt auf die Ehe. Die sogenannte
Doppelmoral ihrer Mitter (geschlechtsspezifisch unterschiedliche Moralvorstel-
lung) wird abgelehnt, sie ist islamisch nicht zu begriinden, die antizipierte Sexual-
erziehung der Jungen hat sich an der Gleichberechtigung der Geschlechter zu
orientieren.”’ Gewisse Formen der Geschlechtertrennung — diese ist von hoher
sozialisatorischer Relevanz — gelten in einem Teil der islamischen Vereinigungen.
Geschlechtertrennung wird durch die Kleidung symbolisiert und auch rdumlich
praktiziert. Das gemeinschaftliche Gebet in der Moschee findet getrennt statt, die
Frauen beten hinter den Mannern oder gar in eigenen Raumen. Auch bei 6ffentli-
chen Veranstaltungen (Feste, Hochzeiten etc.) und teilweise im familidaren Bereich

sitzen Ménner und Frauen getrennt. Auch in diesem Kontext unterscheiden sich

*'® Boos-Nuinning, 2011 S. 29
*'® Cagliyan, 2006 S. 273 f.; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 30

*"" Boos-Niuinning, 2011 S. 30
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die Vorstellungen der in Deutschland aufwachsenden jungen Menschen von de-
nen ihrer Eltern. ,Jugendliche mit tirkischem Hintergrund, die in den Wohnheimen
des Verbandes der Islamischen Kulturzentren leben, setzen sich zwar Uberwie-
gend fir ein geschlechtsgetrenntes Beten ein, sprechen sich aber ebenso Uber-
wiegend fir koedukative Schulen und zur Halfte fir einen monoedukativen Sport-
unterricht aus (Boos-Nunning 2010: 62)>'® Auch in diesem Bereich ist von Veran-

derungen in den Erziehungsvorstellungen auszugehen.

Ein weiteres Erziehungsziel von Eltern oder jungen Menschen mit Migrationshin-
tergrund ist die Zwei(Mehr)Sprachigkeit. Die meisten von ihnen sind an einer zwei
(mehr)sprachigen Erziehung ihrer Kinder interessiert, sie wollen, dass ihre Kinder
die deutsche Sprache wie einheimische deutsche Kinder beherrschen, wohlwis-
send, dass sie nur unter dieser Voraussetzung positive schulische und berufliche
Perspektiven haben. Zum grof3en Teil wollen Migrationseltern aber auch, dass ihre
Kinder die Herkunftssprache behalten.®'® Ein groRer Teil der Migranten und Mig-
rantinnen ist auch in nachfolgenden Generationen daran interessiert, die elterliche
Sprache als Teil des kulturellen Kapitals an die nachste Generation weiterzuge-
ben.*?° Das Erziehungsziel Zweisprachigkeit wird von jungen Frauen genannt, die
sich als individualistisch und selbststdndig und von denen, die sich als traditionell
gebunden einstufen, es gilt fur die religiés gebundenen sowie fir die ohne religi6-

se Bindung.*?'

Das gewinschte elterliche Erziehungsziel Zweisprachigkeit erreicht aber nur ein
Teil der Heranwachsenden, etwa ein Drittel der in Deutschland aufwachsenden
Kinder aus einem zweisprachigen Elternhaus. Nur wenige Kinder wachsen domi-
nant muttersprachlich auf, vielmehr gibt es gro3e Sprachverluste in der Herkunfts-

sprache.>??

*8 Boos-Niuinning, 2011 S. 31

*'% ebenda, 2011 S. 31

%20 Wojnesitz, 2009 S. 207; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 31
°21 Boos-Nuinning, 2011 S. 31

%22 ependa, 2011 S. 31
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In Bezug auf das Erziehungsziel Familialismus lasst sich sagen, dass alle Unter-
suchungen von Jugendlichen mit Migrationshintergrund zeigen, dass die meisten
von ihnen eine enge Bindung an ihre Familie aufweisen. Diese Bindung ist von
einer anderen Qualitét als bei familienorientierten einheimischen Jugendlichen.
Den Eltern liegt viel daran, dass ihre Kinder in der Familie verwurzelt sind und dort
Hilfe und Unterstitzung erfahren. Andererseits ist erwiinscht, dass die Kinder im
Rahmen ,Individueller Entscheidungen die familidren Interessen zu berlcksichti-
gen haben, es geht also auch um Loyalitat. Alle Untersuchungen lassen vermuten,
dass auch die neue Elterngeneration ihre Kinder in familialistischer Hinsicht erzie-
hen will.“°® Jugendliche mit Migrationshintergrund duRern immer wieder ihre Zu-
friedenheit mit der Familie. Die hohe gemeinsame Orientierung zwischen den Ge-
nerationen vermag Sozialisationsleistungen, die sonst von einem kulturell homo-
genen Milieu mit tibernommen werden, zu substituieren.’** Die Familie stellt aus
dieser Perspektive eine zentrale Ressource fir die Sozialisation der jungen Men-
schen dar. Der Familialismus ist kein importiertes Produkt, vielmehr wird er in
Deutschland unter Migrationsbedingungen aktiviert und gestarkt. Die von einem
Teil der Migranten gepflegten kollektivistischen bzw. familialistischen Orientierun-
gen stehen in einem engen Zusammenhang mit Erfahrungen der Verunsicherung,

Marginalisierung und Diskriminierung in der Migrationssituation.®?

Die Orientierung an der Familie soll dem besonderen Schutz in der Migrantensitu-
ation dienen. Untersuchungen hinsichtlich des Studienwahlprozesses®?® sowie der
Zukunftsplanung®®’ weisen auf die enge Bindung von Jugendlichen mit Migrati-
onshintergrund an ihre Familien hin. Die migrationsspezifische Situation fuhrt zu
einer Festigung der familialen Orientierung, es besteht ein wechselseitiges Ab-

hangigkeitsverhaltnis. Die Heranwachsenden bedirfen des Schutzes und der Sta-

°2% Boos-Niinning, 2011 S. 24

524 Nauck, 2000 S. 387 f.; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 24
%25 Nauck, 2000 S. 342; Nach: Boos-Nunning, 2011 S. 24
%26 Zentrum fiir Turkeistudien, 1996

%27 auernheimer, 1990 S. 238
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bilitdt durch die Familie, andererseits fungieren sie fur ihre Eltern als Mittler zwi-

schen dem tiirkischen und dem deutschen Normsystem.®?®

Hinsichtlich der Erziehungsstile in Migrationsfamilien herrscht eher Konfusion, es
gibt wenige wissenschaftliche Untersuchungen, sie vermitteln ein vordergriindig
widersprichliches Bild.*® Erziehungsstile sind Methoden, Grundséatze und theore-
tische Hintergrinde, die bei der Kindererziehung bewusst oder unbewusst zur
Anwendung kommen. Es wird zwischen permissiven (viel Warme, geringe Len-
kung), autoritativen (Warme, starke Lenkung), vernachlassigenden (wenig Wérme,
geringe Lenkung) und autoritdren (wenig Warme, starke Lenkung) Stilen unter-
schieden. In der &ffentlichen Debatte und zum Teil auch in der Fachliteratur
scheint alles ganz einfach zu sein: Bis heute herrscht ungebrochen die Auffas-
sung, in Migrationsfamilien werde autoritar erzogen®® - aus Untersuchungen von
Neumann®' schluRfolgend. Die Ubernahme veralteter Untersuchungsergebnisse
bis in die Gegenwart ist irritierend. Entgegen weitldufiger Annahmen sprechen Un-
tersuchungsergebnisse eher dafir, dass parentale Ethnotheorien (elterliche oder
kulturelle Uberzeugungssysteme, Konzepte, Vorstellungen und Wissen beziiglich
der kindlichen Entwicklung) bei tirkischen Migrationsfamilien Kinder in den ersten
Lebensjahren als noch nicht lernfahig einstufen, so dass die Eltern sich systemati-
schen Fdrderungen der kognitiven Fahigkeiten ihrer Kinder entziehen. Schutz,
Entlastung, Uberbehiitung und zértliche affektive Bindung sind wesentliche Ele-
mente des Erziehungsstils, erst spater folgt méglicherweise eine autoritédre Kon-

trolle.>%?

Die Erziehung durch ihre Eltern beschreiben Jugendliche mit tirkischem Migrati-

onshintergrund sowohl als autoritir als auch als einfiihlsam.>*® Jugendliche mit

%28 Zentrum fiir Turkeistudien, 1996 S. 76

%2 Boos-Niinning, 2011 S. 33-34

%% ebenda, 2011 S. 33

" Neumann, 1980

%% Otyakmaz, 2007; Nach: Boos-Nuinning, 2011 S. 33

%% Schneewind, 2011 S. 67; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 33
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turkischem Migrationshintergrund wollen spater ihre Kinder ebenso nachsichtig
und einfihlsam erziehen wie einheimisch deutsche Jugendliche, zugleich aber
auch autoritarer, und zwar in jenem Male, wie sie es von ihren Eltern erfahren

haben.

Nach Schneewind werden tirkische Eltern nicht so autoritar oder religiés in ihrer
Erziehung empfunden wie angenommen.534 Zudem ist es offensichtlich, dass die
elterliche Sozialisation einen gro3en Einfluss hat und nachhaltig die Erziehungs-
vorstellungen der Jugendlichen beeinflusst. Es gibt sowohl in den antizipierten
(Vorstellungen, wie die Jugendlichen die eigenen Kinder erziehen wollen) als auch
den perzipierten Erziehungsdimensionen zwischen deutschen und tirkischen Ju-
gendlichen Unterschiede, ,aber in beiden Gruppen werden Religiositat und Autori-
tat in der Erziehung weniger erlebt und als weniger wichtig eingestuft als Einfiihl-
samkeit, Nachsichtigkeit und Bildung. Es besteht also in der Grundhaltung zur Er-
ziehung bei beiden durchaus eine Ahnlichkeit, die auch generationsiibergreifend
gilt.“>*® Hinsichtlich der Erziehungsstile in tuirkischen Migrationsfamilien ist festzu-
halten: ,Die wenigen empirischen Untersuchungen zur Erlangung der Erziehungs-
stile von Eltern mit tirkischem Migrationshintergrund deuten (...) an, dass eine
universelle Konstruktvaliditét der Erziehungsstile als entweder autoritar, autoritativ
oder permissiv im Sinne Baumrinds (1967, 1971) fraglich ist. In der Regel sind
Eltern turkischer Herkunft gegenlber ihren &lteren Kindern, auch wenn sie von
ihnen Gehorsam und Respekt erwarten, nicht autoritdr im Baumrindsschen Ver-
standnis. Baumrind zufolge pragen autoritdre Kontrolle und ein rigides Durchset-
zen elterlicher Forderungen zusammen mit emotionaler Kélte den autoritaren Er-
ziehungsstil. Nicht emotionale Kalte, sondern ein durch zértlich affektive Bindun-
gen gepragtes angstliches Behuten ihrer Kinder begleitet allerdings die Gehor-
samserwartungen der Eltern turkischer Herkunft. Speziell im Bereich der schuli-
schen Leistungsanforderungen wird die Haltung der Eltern tlrkischer Herkunft
durch empathisches Verstdndnis geleitet. Die vorwiegende Haltung gegeniber

Kleinkindern ist (...) durch Nachsicht und Warme gepragt.“>*

°¥ Schneewind, 2011 S. 80; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 34
535 . .
Boos-Nunning, 2011 S. 34

%% Otyakmaz, 2007 S. 94 f.; Nach: Boos-Nunning, 2011 S. 34
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3.2.4. Totalitédre islamische Erziehungsvorstellungen als Gegenmo-

dell zur deutschen Gesellschaft

Im Folgenden werden totalitére islamische Erziehungsvorstellungen der Autoren
Andac, Ahmad, Grimm, Lehnert und Raschidpur erldutert. Sie entwerfen eine Po-
sition, die - von einer Uberlegenheit des Islam ausgehend - die Rekonstruktion
einer islamischen Lebenswelt in der Familie und in der Gesellschaft als die we-
sentliche Aufgabe der Erziehung in der Diaspora sieht. Wie bereits ausgearbeitet
worden ist, spiegelt dieses Modell einer islamischen Erziehung nicht die migrati-
ons- und islamspezifische Situation der Menschen mit Migrationshintergrund in
Deutschland wider. Zudem kénnen die Autoren sich hinsichtlich ihrer kritischen
Sicht auf die westliche Gesellschaft nicht auf quantitativ-empirische Studien stit-
zen, vielmehr gehen sie in ihrer Argumentation thesenhaft und normativ vor. lhre
islamischen Erziehungsvorstellungen kénnen jedoch interessant fir jene sein, die
ohnehin an einer Integration wenig interessiert sind. Dieses Gegenmodell birgt ein
enormes Konfliktpotential in sich, so dass seine wesentlichen Aspekte zu erarbei-

ten und hinterfragen sind.

Andac sieht den Ausgangspunkt fir Schwierigkeiten tirkisch-muslimischer Ju-
gendlicher in der mangelnden Sprachkompetenz, welche fir Jugendliche Erfah-
rungen der Ausgrenzung zur Folge hat.>*” Diese Ausgrenzung flhre zu einem
schwerwiegenden Kreislauf aus Hoffnungslosigkeit, Frustration, Feindschaft den
Eltern gegeniber, Gewalt, Depression und anderen Arten des devianten Verhal-

tens.

Dieser Gedankengang spiegelt eine Wahrnehmung wider, welche die Isolierung
und die Marginalisierung von tirkischen Jugendlichen in der deutschen Gesell-
schaft als Grundproblem der Erziehung von Heranwachsenden in der Diaspora
betrachtet. Nach Andac weisen westliche Gesellschaften grundsatzliche Defizite
auf, die ein erfilltes Menschsein verhindern: ,Es handelt sich heute in den Indust-
rieldndern mehr um die seelische Verarmung der Menschen. Die Sakularisierung
der europdischen Gesellschaften hat neben persénlicher Isolierung aber auch eine

sehr hohe seelische Vereinsamung der Menschen mit sich gebracht.“>*

37 Andac, 1995 S. 274 f.

%% ebenda, 1995 S. 58
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Jedoch ist festzuhalten, dass viele Menschen davon auch nicht betroffen sind. Des
Weiteren ist zu betonen, dass es fur die personliche Isolierung und seelische Ver-
einsamung des Menschen viele andere Griinde gibt, sie sind nicht nur durch die

Séakularisierung bedingt.

Andac kritisiert zudem den Liebesentzug fur die Kleinkinder in westlichen Gesell-
schaften, diese werden zu oft alleingelassen, was spéater zu problematischem
Verhalten fiihre.>® Ferner sei die SpaR- und Konsumorientierung der westlichen
Gesellschaft zu kritisieren, welche den Glauben des Menschen auf das diesseitige
Leben begrenzt sowie den Menschen von Gott fernhélt. Gerade dieser Glaube an

das Diesseits motiviert den Menschen zu immer mehr Konsum und Wohlstand.

Wesentlich fur eine gelungene Erziehung im islamischen Sinne ist das Erzie-
hungsverhalten der Familie, die den Kindern als Vorbild dient und den Islam letzt-

lich in seiner ethischen Konsequenz lebt:

,Um die Weltordnung unserer Zeit verbessern zu kénnen, mufy man unbedingt
zuerst bei der Familie anfangen. Eine in Liebe und Achtung funktionierende Fami-

lie wird auch der Gesellschaft gute und von sich zufriedene Biirger abgeben.*>*°

Wahrenddessen soll die Schule eine ergénzende Funktion zur Familienerziehung
haben; sie diene der ,Bildung des Geistes“ und ergénze die Sozialisation des Kin-
des.>*' Hierbei ist vorauszusetzen, dass die Schule nicht gegen die Normen und
Werte des Islam arbeiten darf, vielmehr stellt der Islam fur sich selbst die Schule
dar.>*’Es ist die Aufgabe der funktionierenden und nach islamischen Werten le-
benden Familie, die islamische Kultur und Religion in der Diaspora zu rekonstruie-
ren; so dass auch defizitdre Erfahrungen in der westlichen Gesellschaft Gberwun-
den werden kénnen. Die Kritik an der westlichen Gesellschaft sei an diesem Punkt

mit der Annahme der Uberlegenheit des Islam iber den Sékularismus und das

%% ebenda, 1995 S. 109 ff.
0 Andac, 1995 S. 260
*1 ebenda, 1995 S. 261

%2 ebenda, 1995 S. 260
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Christentum zu verknipfen. Insbesondere die Trinitatslehre und das dementspre-

chende Gottesbild seien fiir Jugendliche unverstandlich und kaum zugénglich.**

Die Uberlegenheit des Islam erschlieft sich fir Andac aus der géttlichen Offenba-
rung, die mit dem Propheten Muhammed ihren Abschluss fand. Dieser war der
letzte Prophet, so komme dem Islam ein Universalitatsanspruch zu.5** Dieser Uni-
versalitdtsanspruch gilt auch fur die Erziehung, da Gott letztlich der Erzieher der

Menschen ist.

K. Ahmad, F. Grimm, I. A. Lehnert und M. Raschidpur entwerfen eine Position,>*
die die Reuvitalisierung der islamischen Erziehung in der Diaspora nicht nur als
Aufgabe der Familie sieht, vielmehr liege die Aufgabe der Erziehung in der Kreati-
on der gesamten muslimischen Lebenswelt in der Diaspora. Diese Konzepte stel-
len ein kulturalistisches Modell dar, das als Voraussetzung muslimischer Erzie-
hung eine umgebende muslimische Kultur im traditionellen Sinne fordert. Die Be-
griffe Kultur und Islam stellen eine Einheit dar, in der erst eine muslimische Erzie-
hung maoglich ist. Unter dieser Voraussetzung ist Erziehung nicht nur als ,untrenn-
barer Bestandteil der Kultur eines Volkes“ und Garant fur den Fortbestand zu ver-
stehen, sondern sie ist auch ein Prozess, der das nationale Selbstbewusstsein
entwickelt und die Lebensideale der Kultur fir die nachfolgende Generation auf-
rechterhlt.>*® Techniken und Arbeitsmethoden aus anderen Kulturen kénnen
ubernommen und nutzbar gemacht werden, jedoch stellten fremdkulturelle Nor-
men, Ideale und Grundsatze eine Gefahr fir das gesamte Kulturgefiige eines Vol-
kes dar. Da Erziehungssysteme sich grundséatzlich auf Wertvorstellungen und ge-
sellschaftliche Ideale mit einer bestimmten Lebens- und Weltanschauung sowie
Kultur berufen, sei das Nachahmen anderer kultureller Lebensweisen in diesem
Zusammenhang destruktiv.>*’ Daher ist es Muslimen zu verbieten, eine andere

Kultur und Lebensweise nachzuahmen.

> ebenda, 1995 S. 275 .

*ebenda, 1995 S. 124

% Ahmad, 1976; Grimm, 1995; Lehnert, 1993; Raschidpur, 1993
¢ Ahmad, 1976 S. 1 f.

%7 Andac, 1976 S. 4
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Die Erziehung in der Diaspora ist mit besonderen Schwierigkeiten verkntpft. Der
Kontakt zu Nicht-Muslimen gefahrde die Entwicklung des Kindes, daher seien ins-
besondere auf den Kontakt zwischen muslimischen Kindern Wert zu legen®*® und
die Unterschiede zur Mehrheitsgesellschaft hervorzuheben: ,Daraus folgt auch die
Schwierigkeit fir ein Leben nach islamischen Malstdben in einer nicht-
muslimischen Gesellschaft. Aus diesem Grund ist es wichtig, auf die Erfahrungen
des Kindes mit der nicht-islamischen Welt einzugehen. Das soll nicht heilzen, daf}
die eigenen islamischen Werte und Normen an die nicht-islamische Umwelt ange-
glichen, sondern dal} die Unterschiede zwischen der eigenen Lebensweise und
der Umwelt hervorgehoben, abgegrenzt und erldutert werden. Die Angleichung
der islamischen Normen und Werte kdme der Nachahmung einer fremden Kultur

nahe, was flir jeden Muslim streng verboten ist.“>*?

Um die Einflusse der westlichen Gesellschaft mdglichst gering zu halten, solle das
Kind in eine islamische Sphare hineingeboren werden.’® In dieser islamischen
Sphére gehe es nicht nur um das Anderssein, sondern um das ,Anderssein als
Bessersein®, nur so sei die Entwicklung eines gesunden Selbstbewusstseins még-
lich, welches die Uberlegenheit der Muslime tiber die Nicht-Muslime beinhalte.*’
Die kulturelle Verwurzelung der islamischen Erziehung fuhrt nicht zwangslaufig
dazu, dass nur traditionelle Erziehungsmodelle Geltung haben sollen. Vielmehr
sind die zeitlichen und gesellschaftlichen Bedingungen und Zusammenhéange bei
der Erziehung des Kindes zu berilicksichtigen, so Raschidpur, da die friheren Er-
ziehungsmodelle in der veranderten Gesellschaft nicht mehr tragfahig seien.’*
Dennoch héngt das Gelingen islamischer Erziehung von einer islamischen Kultur
ab, welche fremdkulturelle Einflisse nicht zuldsst und diese als Ursache fiur eine
kulturelle Verwirrung einstuft. Eine neue Erziehungsordnung habe auf die indivi-
duelle kulturelle Situation der Bevélkerung sowie ihre Uberzeugungen Riicksicht
zu nehmen. Wenn im Erziehungsgeschehen und in den Bildungsidealen die Kultur

eines Volkes keine Beriicksichtigung findet, kénne dies schwerwiegende Folgen

8 L ehnert, 1993 S. 81 f.
> ebenda, 1993 S. 65
%% Grimm, 1995 S. 7

! ebenda, 1995; S. 10

%52 Raschidpur, 1993 S. 16
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fur die Heranwachsenden haben, die insbesondere zu einem Identitatsverlust fiih-

ren kénnten.>>?

Die diesem Modell zugrunde liegende Argumentation ist zirkuldrer Art, der Aus-

gangspunkt und der Zielpunkt der Argumentation ist derselbe.

In dem Modell von Andac stellt die islamische Familie diesen Punkt dar, die Mo-
delle von Grimm, Lehnert, Ahmad und Raschidpur machen die islamische Kultur

und Gesellschaft zur Basis der Argumentation.

Die islamische Familie und Kultur seien zum einen die Bedingung der islamischen
Erziehung: nur in ihrem Kontext kann islamisch erzogen werden. Zum anderen
stellten die islamische Familie und Kultur das Ziel der Erziehung dar: islamische
Erziehung soll Muslime zum Leben in einer islamischen Gesellschaft erziehen. In
dieser Doppelstruktur wird die Uberlegenheit tiber die westliche Kultur und Le-
bensart und zugleich die Kritik an der westlichen Kultur konstituiert; die Kritik an
defizitaren Komponenten der westlichen Kultur und Lebensweise wird aus den
negativen Einflissen ihrer Werte auf muslimische Heranwachsende abgeleitet.
Die Rekonstruktion einer islamischen Lebenswelt in der Familie und in der Gesell-
schaft soll diese negativen Einflisse auffangen. Zu betonen ist, dass dieses Mo-
dell im Hintergrund den Gedanken der Offenbarung Gottes im Koran beinhaltet,

durch den die Prinzipien der islamischen Lebenswelt sanktioniert werden.>**

Die erérterten muslimischen Erziehungsmodelle von Andac, Raschdipur, Grimm,
Lehnert und Ahmad verkdrpern eine totalitdre Haltung. Wie bereits ausgefihrt,
kann ein totalisierender Anspruch von Religion unter heutigen Bedingungen unse-
rer multireligidsen und demokratischen Gesellschaft keine sinnvolle Préamisse
sein. Wer fur den Islam einen totalisierenden Geltungsanspruch erhebt und ande-
re durch Vorurteile selektiv wahrnimmt, wird wohl kaum dialogbereit sein.’>® Gera-
de das Aufeinandertreffen differenter Sinnsysteme und Religionen muss eine

Neubewertung eigener religiéser Uberzeugungen und Einstellungen vor dem Hin-

°%3 Raschidpur, 1993 S. 183
%% vgl. Andac, 1995 S. 242

%% Zirker, 1993 S. 287
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tergrund der Anspriiche und des Glaubens der Anderen zur Folge haben.**® Der
Islam in unserer Gesellschaft muss differenziert betrachtet werden. Nur ein Teil
der Muslime in Deutschland ist von der Problematik der Konfrontation mit divergie-
renden Lebenswelten und Kulturen sowie der Entfremdung und der Identitatskri-
sen betroffen. Eine differenzierte Betrachtung zeigt, dass Menschen mit Migrati-
onshintergrund eine vielfaltige Milieulandschaft mit jeweils sehr unterschiedlichen
Lebenszielen, Wertvorstellungen und Integrationsniveaus ausgepragt haben. Ins-
besondere im religidés-verwurzelten Migrantenmilieu, in dem religiése Traditionen
bestimmend sind, gibt es Integrationsdefizite (S.61). Hinsichtlich der Integration
sind die erdrterten muslimischen Modelle kontraproduktiv. Auch sind sie mit den
Préamissen Kultur und Sozialisation, wie sie dieser Arbeit zugrunde liegen, nicht
vereinbar, da sie die in diesem Kontext relevanten Faktoren weitgehend unbe-
racksichtigt lassen. Zudem ist zu betonen, dass die oben genannten Autoren die
Antwort schuldig bleiben, wie sich ihre (eindimensionalen) Modelle in einer mehr-

heitlich nicht-muslimischen Gesellschaft oder Kultur umsetzen liel3en.

3.3. Religiose Sozialisation

Religiositdt entwickelt sich immer im Spannungsfeld von Umwelt und Individu-
um.>®’ Die sozialen Einflisse, die zur Formung der Religiositat beitragen, lassen
sich als Lernen am Modell, als Lernen durch Instruktion und als Lernen durch
Fremdverstarkung und soziale Bestatigung deuten. Es kommt auf der Basis des
eigenen Erlebens dessen, was zunachst nur am Modell oder durch Instruktion er-
lernt wurde, zu individuellen Lernprozessen, das Erlernte wird erweitert und ver-
tieft. Auf der Basis der eigenen Reflexion des Erlernten und Erlebten artikuliert
sich das selbstinitierende Verhalten in Form von Probieren und Umsetzen. Im

Folgenden werden einzelne Aspekte der differenten Lernfaktoren erklart.>%®

%% Schmidt-Leukel, 1996 S. 351
%57 Grom, 1992 S. 30 ff.

%% ependa, 1992 S. 31
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3.3.1. Religiéses Lernen am Modell — Die islamische Familie

In Form des Beobachtens und Nachahmens von Modellpersonen vollzieht sich
das Lernen am Modell. Das Kind identifiziert sich zunachst mit den Eltern und de-
ren Verhalten. Spater haben Heranwachsende Vorbilder aus den unterschiedlichs-
ten Bereichen ihrer Umgebung. Sie finden ihre Identifikationsfiguren etwa in Ju-
gendgruppen oder bekannten Personlichkeiten. Im religidsen Kontext ist die
ethisch-religiése Einschatzung, durch die der Beobachter eine stellvertretende
Selbstverstarkung erfahrt, entscheidend. Die Beobachtung positiver Wirkung der
Religiositat bei einem Vorbild kann ermutigend sein. Andererseits kénnen Be-
obachtungen auch eine negative Wirkung haben, so kann die Wahrnehmung einer
zwanghaften Abhangigkeit eines Glaubigen beim Beobachter eine Abkehr von der

Religion bewirken.

Im Rahmen des Lernens am Modell sind die Eltern als religiése Vorbilder von be-
sonderer Bedeutung. Sie sind die unmittelbaren Personen, die im Rahmen der
religiésen Sozialisation eine Vorbildfunktion einnehmen. Sie Uben ihrer eigenen
religidsen Einstellung entsprechend einen wesentlichen Einfluss auf ihre Kinder
aus. Die Rolle der Familie ist im islamischen Kontext von weitaus grél3erer Bedeu-
tung. Denn religiése Erziehung im Islam beinhaltet die gesamte Erziehung auf die
Formung eines Muslims.>*® Der Koran ist ein standiger Leitfaden fir das religiose
und praktische Leben, da der Islam alle Lebensbereiche bis ins Einzelne erfasst
und regelt. In der islamischen Vorstellung der religiésen Gemeinschaft ist die Fa-
milie — als integrierender Bestandteil der Umma, der islamischen Gemeinschaft -
wesentlich mehr herauszuheben als in westlich orientierten Gesellschaften.’® Die
Familie lebt den Islam als Lebensordnung vor, hierbei fihren die Eltern mit ihren
jeweils spezifischen Rollenmustern die Kinder in das islamische Rollenverstéandnis
ein. Mit der Autoritat des Vaters und dem Gehorsamsprinzip vermittelt die islami-
sche Familie dem Kind das Bild der anzustrebenden islamischen Gemeinschaft —
der Umma, ,in der alle Beziehungen zwischen den Menschen auf Empfindungen

und Firsorge fur- und untereinander beruhen; in der gegenseitige Dienste und

%% ygl. Koster, 1986 S. 186 f.
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materielle Hilfen das Miteinander der Menschen wie in einer grof3en islamischen

Familie entscheidend mitbestimmen.“>®"

Wenn Glaube und religiése Praxis im Elternhaus von grof3er Bedeutung sind, ist
davon auszugehen, dass auch die Kinder als Erwachsene eher dieser Einstellung
folgen.‘a’62 Nimmt die Religiositat der Eltern hingegen eine geringfligige Rolle ein,
so wird sich auch das Kind eher von der vorgegebenen Religionsform abwenden.
Der Einfluss einer mehr oder weniger intensiven religidsen Haltung der Eltern wirkt
sich dementsprechend auf die religiose Haltung der Kinder aus. Auch fir den Is-
lam in der Migrationssituation ist von diesem Zusammenhang auszugehen. So gibt
es einen signifikanten Zusammenhang von religiéser Anbindung der Eltern und

entsprechendem Verhalten der Kinder.>®®

Die religidse Sozialisation muslimischer Kinder in der Migrationssituation ist von
der religiésen Sozialisation christlicher Kinder zu unterscheiden; zum Einen kdn-
nen Eltern durch ihr Verhalten in der Primarsozialisation eine religiése Basis bil-
den, zum anderen kénnen sie in der christlich eher homogenen Gesellschafts-
struktur darauf Einfluss nehmen, dass ihre Kinder im Rahmen kirchlich-religidser
Aktivitaten geférdert werden. So kann die religidse Sozialisation gesteuert bzw.
eine gezielte Auswahl zugunsten einer religidsen Grundeinstellung getroffen wer-
den. Fur Eltern christlichen Glaubens bestehen mit kirchlichen Kindergéarten,
christlich orientierten Pfadfindergruppen oder Jugendgruppen weitgehend Mo&g-
lichkeiten zwecks Festigung eigener Glaubensinhalte und Wertvorstellungen in-
nerhalb der sekundadren Sozialisation ihrer Kinder. Muslimische Eltern hingegen
haben die Mdglichkeiten der Unterstitzung ihrer religidsen Wertvorstellungen in
dieser Form nicht, so dass sich ihr Einfluss im Wesentlichen auf den familidren

Bereich beschrankt.%%

1 Koster, 1986 S. 192 1.
2 Grom, 1992 S. 22 f.
%83 Heitmeyer et al., 1997 S. 156
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3.3.2. Lernen durch Instruktion — Moscheen und islamische Organi-

sationen

Religiositat wird nicht nur durch Vorbilder erlernt, sondern auch durch direkte Un-
terweisungen mundlicher oder schriftlicher Art.%®° Diese Instruktionen lassen sich
im christlichen Kontext zum Beispiel im Kommunions- und Konfirmationsunterricht
beobachten, sie kbnnen sowohl kognitive Informationen als auch emotionalen Zu-
spruch umfassen. Zudem gibt es den Religionsunterricht als ordentliches Lehrfach

an fast allen Schulen.

Da der Islam ein Lebensmuster darstellt, muss nach Sag in den Lebensbedingun-
gen der Muslime fur die Umsetzung dieses Musters gesorgt werden.*®® Die Musli-
me brauchen zwecks Austibung und Festigung ihres Glaubens entsprechende
Raumlichkeiten und wiinschen sich institutionalisierte Rechte, wie sie christliche
Religionsformen auch haben. Moscheen und Gebetsraume haben fir die Muslime
in Deutschland eine weitaus wichtigere Funktion als in ihren Heimatldndern. Mus-
lime verbinden auf der oft schwierigen Suche nach einer islamischen ldentitat in
Deutschland mit Moscheen grofe Hoffnungen.*®” Die Moschee dient in ihrer Kern-
funktion als gemeinschaftlicher Gebetsort asthetischer Art sowie als Treffpunkt der
Menschen einer Nationalitét. In der Moschee sind die Muslime unter sich und kén-
nen ein Gemeinschaftsgefihl erfahren, das ihnen in ihrem sonstigen migrations-
spezifischen Leben verwehrt ist. Dieser Aspekt ist in Hinblick auf die Bewertung
des Gemeindelebens in der Moschee hervorzuheben. Insbesondere fur erwach-
sene Muslime sind die Moschee und das dortige Gemeindeleben sehr bedeutsam
hinsichtlich ihres religidsen Verhaltens im Gastland. Viele Muslime wiinschen sich
fur ihre Kinder auch aullerhalb der Familie eine religiése Erziehung, hierbei geht

es nicht mehr ausschliefRlich um das Kennenlernen des Korans.

Die meisten muslimischen Eltern missen ihren Wunsch nach religiéser Erziehung
ihrer Kinder auRerhalb des deutschen Schulsystems erfilllen. Daher ist in diesem
Kontext hervorzuheben, dass ein bekenntnisorientierter islamischer Religionsun-
terricht - als unverzichtbares Element fur eine menschenwirdige Entwicklung ei-

nes muslimischen Kindes und Jugendlichen - im Rahmen der schulischen Erzie-

% Grom, 1992 S. 35
%% Sag, 1997 S. 451
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hung stattfinden sollte. In diesem Zusammenhang lasst sich sagen, dass sich die
religiése Sozialisation muslimischer Heranwachsender in Deutschland als proble-
matisch darstellt. Es gibt zahlreiche islamische Vereine, Organisationen und Ver-
bande in Deutschland, die die Interessen der Muslime wahrzunehmen versu-

chen.®®® Ca. 2400 Moscheevereine®®®

stellen in umfassender Weise die religiése
Infrastruktur flr die Gemeinden auf lokaler Ebene bereit. Es gibt mehrere Verban-
de - denen die meisten Moscheevereine angeschlossen sind -, die oftmals euro-
paweit vernetzt sind und intensive organisatorische Kontakte zu ihren Stammor-
ganisationen in ihren Heimatlandern unterhalten. Im Folgenden werden im We-
sentlichen Verbande und Organisationen dargelegt, die in der Auseinanderset-
zung um den /slamischen Religionsunterricht den Anspruch erheben, die Interes-

sen der Muslime zu vertreten.

Auf der bundesweiten Verbandsebene sind dies insbesondere die drei grol3en tir-
kisch-muslimischen Verbande: die Tiirkisch-Islamische Anstalt fiir Religion (DI-
TIB), die Islamische Gemeinschaft Milli Gériis (IGMG) und der Verband der isla-
mischen Kulturzentren (VIKZ). Des Weiteren gibt es die Alevitische Gemeinde
Deutschland (AABF) als bundesweit tatigen alevitischen Spitzenverband. Zudem
werden die beiden groRRen Spitzenverbénde, der Zentralrat der Muslime in
Deutschland (ZMD) und der Islamrat fiir die Bundesrepublik Deutschland sowie

der Koordinationsrat der Muslime (KMK) vorgestellt.

Tiirkisch-Islamische Union der Anstalt fiir Religion (DITIB)

Die groéfte Organisation der Muslime in Deutschland ist die Turkisch-Islamische
Union der Anstalt fir Religion (Diyanet Isleri Turk Islam Birligi, abgekurzt DITIB).
Der 1984 gegrundete Dachverband (Zentrale in Kéln) vereint ca. 900 Moschee-,
Kultur-, Sozial- und Sportvereine.’”® Er steht in enger Beziehung zum DIB (Diyanet

Isleri Bagkanligi), dem Prasidium fir Religionsangelegenheiten, das in direkter

%8 Kiefer, 2005 S. 43ff.
%9 ebenda, 2005 S. 43

%0 ebenda, 2005 S. 44
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Linie dem tiirkischen Ministerprasidenten unterstellt ist.””' Diese Behérde kontrol-
liert umfassend die Austibung der islamischen Religion in der Turkei. lhre Zustan-
digkeit gilt fir den Bau und den Erhalt von Moscheen und die Bestellung des not-
wendigen Personals, die Einrichtung von Korankursen, die Klarung theologischer
Fragen sowie die religiose Betreuung der Auslandstiirken.’”? Die DITIB kann we-
gen der Weisungsgebundenheit der Organisationsspitze nicht als unabhangiger
Dachverband angesehen werden. Sie ist vielmehr als eine unmittelbar vom turki-
schen Staat abhéngige Organisation einzustufen.®” Die DITIB hat den Zweck, die
in Deutschland lebende tlurkische Gemeinschaft in allen Angelegenheiten der is-
lamischen Religion zu betreuen, aufzukldren und zu unterweisen. Sie hat geeigne-
te Raume fur religiése Rituale und Unterweisungen einzurichten und zu unterhal-
ten sowie soziale und kulturelle Aktivitdten fur turkische Staatsangehérige anzu-
bieten.’”* Die ca. 700 Imame in den DITIB-Moscheen sind in der Regel Beamte
oder Angestellte von Diyanet, sie werden fur 5 bis 6 Jahre einer Moscheegemein-
de zugewiesen. Die Konsulate sind zustandig fir Dienstaufsicht und Bezahlung.
Auf der Ebene der lokalen Moscheevereine gibt es wegen der mangelhaften
Deutschkenntnisse der in Deutschland tatigen Imame grol3e Kommunikationsprob-
leme. Problematisch ist zudem der turnusméaRige Austausch.>”® DITIB vertritt in

erster Linie dem Selbstverstédndnis nach einen tirkisch gepragten Islam.

Islamische Gemeinschaft Milli Goériis e.V. (IGMG)

Die islamische Gemeinschaft Milli Gérus e.V. (IGMG) ist der zweitgréite isla-
misch-tlrkische Dachverband (87.000 Mitglieder). Die IGMG versteht sich als eine
islamische Religionsgemeinschaft, die das religiése Leben der Muslime umfas-

send organisiert. Sie sieht ihre Aufgabe in der Pflege und Verkiindung des islami-

" Lemmen, 2002 S. 34

%’2 ebenda, 2002 S. 34

°"® ebenda, 2002 S. 35
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schen Religionsbekenntnisses sowie der Betreuung und Vertretung der Interessen
der Muslime.*”® Die IGMG hat eine lange und komplizierte Entwicklungsgeschich-
te.°”” Aufgrund islamistischer Zielvorstellungen wird die IGMG seit einigen Jahren
durch die Verfassungsschutzbehérden der Lander und des Bundes Uberwacht.
Jedoch gibt es neben Radikalislamisten und Traditionalisten zunehmend Anhéa-
nger eines reformorientierten Islam. Die IGMG ist das gréf3te Mitglied des Islam-
rats und fordert die Einfihrung eines deutschsprachigen Islamunterrichts, der Arti-
kel 7 Abs. 3 GG entspricht.®”®

Verband der Islamischen Kulturzentren (VIKZ)

Der Verband der islamischen Kulturzentren e.V. (VIKZ) unterhélt 300 Niederlas-
sungen in Deutschland. Nach eigenen Angaben verflugt der Verband in Deutsch-
land Uber 21.000 Vereinsmitglieder.>”® Der Verein will Muslimen die Ausiibung
ihrer Religion ermdglichen (Einrichtung und Unterhaltung von Gemeinden, Unter-
weisung im islamischen Glauben, Lehre und Wahrung islamischer kultureller Wer-
te, soziale Hilfeleistungen).’® Der Verband legt groRen Wert auf die Wahrung der
tiirkisch-islamischen Identitit der Jugendlichen.®®' Daher konzentrieren sich die
Aktivitaten der Verbandsorgane auf Korankurse und Kurse in islamischem Recht
und islamischer Geistesgeschichte, die zunehmend in internatsdhnlichen Einrich-

tungen erteilt werden.*®?

*’® gbenda, 2005 S. 46
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Alevitische Gemeinde Deutschland e.V. (AABF)

Die Alevitische Gemeinde Deutschland e.V. (AABF) ist der wichtigste alevitische
Dachverband in Deutschland. Nach eigenen Angaben liegt die Zahl der Mitglieder
zwischen 20.000- 30.000 Personen.’®® Die AABF versteht sich als eine Glaubens-
gemeinschaft im Sinne des Grundgesetzes. lhr geht es um den Schutz sowie die
Weiterentwicklung und die kulturelle Eigenstandigkeit der religidsen Werte der hier
lebenden Aleviten. Sie setzt sich fur die freie Religionsausiibung sowie die sozia-
len und kulturellen Belange ein. Weitere Ziele sind die Bewahrung der Tradition
sowie die Beseitigung jeder Form der Diskriminierung von Menschen.*®*Die AABF
versteht sich als demokratische und unabhangige Interessenvertretung der Alevi-
ten.>® Der Verband vertritt bezliglich des islamischen Religionsunterrichts einen
pragmatischen Kurs, der den jeweils differenten rechtlichen Bedingungen in den
Bundeslandern gerecht zu werden versucht. In einigen Bundeslandern gibt es ale-

vitischen Religionsunterricht (nicht bekenntnisgebunden).®®

Islamrat fiir die Bundesrepublik Deutschland

Der Islamrat fur die Bundesrepublik Deutschland- im Jahr 1986 gegrindet- fun-
giert als bundesweite Koordinierungsinstanz und gemeinsames Beschlussorgan
islamischer Religionsgemeinschaften. Er definiert sich in seiner Selbstdarstellung
als eine verfassungskonforme, autonome islamische Glaubensgemeinschaft.>®’
Der Islamrat verlangt die Gleichstellung der islamischen Religionsgemeinschaft
mit den christlichen Kirchen und strebt die Anerkennung als Kdérperschaft &ffentli-
chen Rechts an. Seine Aufgabe sieht der Islamrat in der religiésen, sozialen und
kulturellen Betreuung der in Deutschland lebenden Muslime. Da die meisten Mit-

gliedsorganisationen Uber relativ wenige Mitglieder verfigen, wird der Islamrat

%% Kiefer, 2005 S. 50
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faktisch von der mitgliederstarken IGMG dominiert.’® Seit vielen Jahren tritt der
Islamrat beharrlich fur einen regulédren Islamischen Religionsunterricht nach Art. 7
Abs. 3 GG ein. Er begrufdt durchaus die Entwicklungen in jlingster Zeit, so etwa
die Staatsvertrage in Bremen und Hamburg mit islamischen Religionsgemein-
schaften, jedoch betont er, dass damit die islamischen Religionsgemeinschaften
noch lange nicht gleichgestellt sind mit den Religionsgemeinschaften als Kérper-

schaft des 6ffentlichen Rechts.®®°

Der Zentralrat der Muslime in Deutschland e.V. (ZMD)

Der Zentralrat der Muslime in Deutschland (ZMD) ist eine Organisation von 22
muslimischen Dachorganisationen. Er wurde 1987 gegriindet und umfasst neben
Zivilorganisationen etwa 300 Moscheegemeinden. Der ZMD ist vielfaltig zusam-
mengesetzt. Turken, Araber, Deutsche, Albaner, Iraner, Bosnier u.a. sowie Sunni-
ten und Schiiten sind im ZMD integriert.®® Als seine Hauptaufgabe versteht der
ZMD die Integration des Islam und der Muslime in die deutsche Staatsordnung
und Gesellschaft. Er will den Muslimen in Deutschland die Austbung ihrer Religi-
on ermdéglichen und erleichtern. Der ZMD ist Kooperationspartner vieler staatlicher
Stellen, Ministerien und zivilgesellschaftlicher Organisationen und Initiativen. Er
beflrwortet ein zeitgendssisches Verstandnis der islamischen Quellen. Der ZMD
bietet Lehrplanentwiirfe fiir Ubergangslésungen beziiglich des Islamischen Religi-
onsunterrichts. Er strebt die Einfuhrung eines regularen islamischen Religionsun-
terrichts geman Art. 7 Abs. 3 GG an.

Der Koordinationsrat der Muslime (KRM)

Im Koordinationsrat der Muslime (KRM) haben sich im Jahr 2007 die Turkisch-

Islamische Union der Anstalt fur Religion (DITIB), der Islamrat fur die Bundesre-

°% ebenda, 2005 S. 54
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publik Deutschland (IRD), der Zentralrat der Muslime (ZMD) und der Verband der

Islamischen Kulturzentren (VIZK) zusammengeschlossen.*®’

Derzeit gibt es in keinem Bundesland einen regularen Islamischen Religionsunter-
richt als konfessionsgebundenes ordentliches Lehrfach im Sinne des Art. 7 Abs. 3
GG.**? Seit einigen Jahren gibt es diverse Formen des ,Ersatzunterrichts* in Form
von Schulversuchen, die sich qualitativ und quantitativ erheblich voneinander un-
terscheiden. In diesem Zusammenhang wird auf die Ausfihrungen von Kiefer
verwiesen.>®® Er beschreibt zwei Grundmodelle: den bekenntnisfreien Islamkundli-
chen Unterricht sowie den Islamischen Religionsunterricht als Schulversuche, die
in Kooperation mit islamischen Verbadnden den Weg fir einen Religionsunterricht
im Sinne von Art. 7 Abs. 3 GG ebnen sollen. Bis heute ist es weitgehend bei die-
sen Projekten und Versuchen geblieben, beméangelt der Koordinationsrat der Mus-
lime. Er beklagt, dass dies dem Anspruch der meisten islamischen Verbande nicht
genugt.*® Zwar hat Nordrhein-Westfalen als erstes Bundesland im Jahr 2012 den
so genannten bekenntnisorientieren Islamunterricht (als Versuch) eingefiihrt, je-
doch ist dieses ,Experiment nicht zufriedenstellend, vieles ist noch ein Provisori-
um. Es gibt noch keinen Lehrplan- dieser soll bis zum Sommer 2013 fertiggestellt
sein. Auch fehlt speziell qualifiziertes Personal. Zunachst werden nur 2500 der
320.000 muslimischen Schiiler das Angebot wahrnehmen kénnen.’® Verfas-
sungsgemal hat der Religionsunterricht an &ffentlichen Schulen ein ordentliches
Lehrfach zu sein und ist in Ubereinstimmung mit den Grundsatzen der Religions-
gemeinschaft zu erteilen. Zudem schreibt die NRW-Landesverfassung vor, dass
Lehrpléne und Lehrbucher einvernehmlich mit der Kirche oder Religionsgemein-
schaft zu bestimmen sind und auch die Religionslehrer der Bevollmachtigung
durch die Kirche oder durch die Religionsgemeinschaft bediirfen.**® Hierdurch

werden der entsprechenden Religionsgemeinschaft sehr weitgehende Einfluss-

" Koordinationsrat der Muslime, 2013; unter: www.koordinationsrat.de
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rechte zugesprochen. Das Problem fur die Muslime besteht darin, dass ihren Or-
ganisationen bislang die Anerkennung als Religionsgemeinschaft fehlt. Diese for-
malrechtliche Begrindung dient bis heute dazu, ihnen nicht die gleichen Rechte
zuzugestehen wie den Kirchen. Da es dem Staat verfassungsgemal nicht erlaubt
ist, ein bekenntnisorientiertes Angebot nach eigener Fasson zu entwerfen, fiel is-
lamischer Religionsunterricht bislang aus. Daher setzten in NRW die jeweiligen
Landesregierungen auf Hilfskonstruktionen.®®” Muslimische Schulerinnen und
Schuiler kénnen seit 1986 im Rahmen des muttersprachlichen Ergdnzungsunter-
richts an einer meist in tlrkischer Sprache gehaltenen islamkundlichen Unterwei-
sung teilnehmen. Zusatzlich wurde 1999 das kulturwissenschaftlich orientierte
Fach Islamkunde in deutscher Sprache eingefuhrt, das auch nicht bekenntnisge-

bunden ist.>%®

Da es hinsichtlich des eingefihrten bekenntnisorientierten Islamunterrichts keinen
adaquaten Ansprechpartner auf muslimischer Seit gibt und trotzdem eine Gleich-
behandlung der Religionen zu erreichen ist, soll nun ein achtkdpfiger Beirat das
Dilemma I6sen. Dieser besteht zur Hélfte aus Vertretern der Turkisch-Islamischen
Union der Anstalt fur Religion (DITIB), des Zentralrats der Muslime in Deutschland
(ZMD), des Verbands der islamischen Kulturzentren (VIKZ) sowie des Islamrats.
Das Schulministerium hat die vier anderen Mitglieder im Einvernehmen mit den im
Koordinationsrat der Muslime in Deutschland (KRM) zusammengeschlossenen
Verbanden bestimmt. Der Beirat beteiligt sich in der Ubergangsphase bis 2019 als
eine Art ,Ersatzreligionsgemeinschaft an der Auswahl der Lehrerinnen und Lehrer
sowie der Lehrplane und —biicher.>®® Die Lésung ist umstritten. Die Einfiihrung des
islamischen Religionsunterrichts ist im Prinzip erfreulich und langst féllig, jedoch

ist der zu grofRe Einfluss des Schulministeriums verfassungsrechtlich bedenklich.

Seit einigen Jahren steht in den meisten Bundesldndern das Alevitentum (eigen-
stéandige Konfession innerhalb des Islam) auf dem Stundenplan einer begrenzten

Zahl von Schulen. Der Unterricht wird nach den Grundsatzen der Alevitischen

%7 ebenda, 2012
% ebenda, 2012
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Gemeinde Deutschlands (AAFB) erteilt, die als Religionsgemeinschaft anerkannt
ist.®%

3.3.2.1. Der Begriff der Religionsgemeinschaften

Unter Religionsgemeinschaften sind die religiosen Gruppen zu verstehen, ,die
Uber ein Mindestmal} an Organisation und verfestigten Glaubensinhalten in einem
gemeinsamen Bekenntnis verfiJgen.“601 Ein Zusammenschluss gilt dann als Reli-
gionsgemeinschaft, wenn ihre Mitglieder auf der Grundlage gemeinsamer religi6-
ser Wertvorstellungen und Uberzeugungen die Frage nach dem Sinn des mensch-
lichen Lebens beantworten. Zudem weisen Religionsgemeinschaften ,eine umfas-
sende Zielsetzung fiir einen religiésen Konsens auf.“*? Der Staat entscheidet tiber
die Einstufung eines religiosen Zusammenschlusses als Religionsgemeinschaft.
Die juristische Diskussion wird auf der Grundlage von Art. 140 GG/137 WRYV ge-
fuhrt. Als Voraussetzung fur die Anerkennung gelten folgende Kriterien bzw. Struk-

turmerkmale:

- Zusammenschluss zu einer Vereinigung
Es mussen sich freiwillig mindestens zwei natirliche Personen zusammen-
geschlossen haben.

- Verfestigung
Die Mitglieder durfen sich nicht nur voribergehend zusammengeschlossen
haben.

- Gemeinsames religioses Bekenntnis
Der Zusammenschluss muss einen Mindestbestand an festliegenden Glau-
bensinhalten haben.

- Umfassende Glaubensverwirklichung
Die Angehorigen des Zusammenschlusses diurfen den Glauben nicht nur

partiell, sondern in umfassender Weise verwirklichen.?%

600 Alevitische Gemeinde Deutschland, 2013; unter: www.alevi.com
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Nach Auffassung von Juristen - so z.B. Heckel und Rohe - ist die Anerkennung
der Zusammenschlisse als Koérperschaft des éffentlichen Rechts keine Voraus-
setzung fir eine Einstufung als Religionsgemeinschaft.?®* Anders als der Staat

unterliegen religiése Vereinigungen keiner vollen Grundrechtsbindung.605

3.3.2.2. Selbstorganisation der Muslime als ,,Ansprechpartner*

Bei der Ubertragung der durch die Verfassung genannten Kriterien auf die islami-
schen Religionsgemeinschaften gibt es grof3e Schwierigkeiten. Es ist zun&chst
festzustellen, dass der Islam historisch betrachtet nicht Gber ein strukturiertes Or-
ganisationsmodell verfligt, ,das durch einfache Modifikation an die Verfassungsan-
forderungen angepasst werden kénnte.“®® Derzeit sind folgende problematische
Aspekte in der gesellschaftlichen Diskussion sowie der juristischen Auseinander-

setzung bestimmend:

- Der Aspekt der Mitgliedschaft
Der Islam besteht im Selbstverstdndnis der Muslime aus der Gemeinschaft
aller glaubigen Muslime. Es gibt keine formalisierte Mitgliedschaft, wie sie
bei den christlichen Kirchen blich ist.®®” Grundsatzlich gilt, dass Muslime
keine besondere Organisation fiir die Ausiibung ihrer Religion benétigen.®®®
Daher ist nur eine relativ geringe Zahl von Muslimen in den zahlreichen is-

lamischen Vereinen und Verbanden organisiert.

- Der Aspekt der Représentation
In unserer pluralistisch und demokratisch verfassten Gesellschaft ist der
Begriff der Reprasentation eng mit dem Begriff Legitimitat verbunden. Re-

prasentieren bedeutet, als legitimer Vertreter die Interessen eines Anderen

84 Heckel, 1999 S. 752
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oder eines Personenverbandes wahrzunehmen.®® Den Anspruch auf Legi-
timitdt kann ein Reprasentant dann fir sich erheben, wenn er durch die
Mitglieder ein Mandat erhalten hat oder indem er sich auf eine von den Mit-
gliedern anerkannte Tradition beruft (etwa in der Rémisch-Katholischen Kir-
che: Die Leitung wird nicht durch die Kirchenmitglieder bestimmt. In einem
undemokratischen Verfahren werden Bischdfe und Kardindle vom Papst
ernannt. Dieses Beispiel macht deutlich, dass eine demokratische Struktur
nicht als Voraussetzung fur eine Anerkennung als Religionsgemeinschaft
betrachtet werden kann.) Der Aspekt der Legitimitat ist bedeutsam bei der
Frage, ob es sich bei den islamischen Verbdnden um eine Religionsge-
meinschaft handelt. In diesem Zusammenhang ist hervorzuheben, dass das
Bundesverwaltungsgericht Leipzig ausgefiihrt hat, ,dass unter einer Religi-
onsgemeinschaft ein Verband zu verstehen sei, der die Angehdrigen eines
Glaubensbekenntnisses zur allseitigen Erfillung der durch das gemeinsa-
me Bekenntnis gestellten Aufgaben zusammenfasse. Weil das Glaubens-
bekenntnis eine héchstpersénliche Sache sei, misse eine Gemeinschaft
auf naturliche Personen zurtckzufuhren sein. Diese Voraussetzung kénne
auch bei einem mehrstufigen Verband gegeben sein, in welchem die Glau-
bigen auf der lokalen Ebene Vereine gebildet haben, welche wiederum ei-

nen landesweiten oder bundesweiten Verband gegriindet haben.“¢'

- Der Aspekt der allseitigen Aufgabenerfiillung
»LAuch ein intensives religidses Gemeinschaftsleben und die allseitige Erful-
lung religidser Ziele stellen ein Merkmal einer Religionsgemeinschaft dar.
Laut Bundesverfassungsgericht kénne die gegenseitige Erflllung der Glau-
bensverwirklichung in einem Verband auch arbeitsteilig erfolgen, vorausge-
setzt, dass die Tatigkeit des Dachverbandes auf die Glaubigen in den 6rtli-

chen Vereinen bezogen sein misse.®"

809 schiffauer, 2003 S. 143ff.
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Es bedarf der Berucksichtigung und der konstruktiven, zielgerichteten Handha-
bung dieser dargelegten spezifischen Aspekte im Kontext der Anerkennung isla-
mischer Verbande als Religionsgemeinschaft insbesondere hinsichtlich der Reali-
sierung eines bekenntnisorientierten Islamunterrichts. Welche Faktoren und Not-
wendigkeiten beziglich eines solchen bekenntnisorientierten Islamunterrichts,
welcher seit Jahren von den islamischen Verbanden gefordert wird, gegeben sein
oder herbeigefuhrt werden missen, wird unter Kapitel 4.2. erarbeitet.

3.3.3. Lernen durch Fremdverstarkung und soziale Bestatigung —
Muslimische Heranwachsende in christlicher / moderner Um-

welt

Religiositat kann zwar in sich lohnend und selbstverstarkend wirken und im Leben
der Menschen eine besondere Rolle einnehmen, doch stellt sie kein Bedurfnis wie
etwa Hunger, physische Sicherheit und soziale Anerkennung dar. Sie bedarf so-
wohl beim Kind als auch beim Erwachsenen eines gewissen Erwartungsdrucks
und somit der sozialen Kontrolle sowie der Verstdrkung und Betétigung durch Be-
zugspersonen und -gruppen sowie signifikante Andere.®'? Beide Einfliisse haben
von auflen eine stitzende Wirkung auf die Entwicklung, die Instruktion hingegen
vermittelt eigene Einsicht und das Lernen am Modell férdert eine stellvertretende
Selbstverstarkung. Lernen am Modell, d. h. insbesondere Lernen am Beispiel der
Eltern, bezieht sich wesentlich auf die Kinderphase und auf den engen Kreis so-
zialisierender Personen. Fremdverstarkung hingegen umfasst die Bereiche klassi-
scher oder operanter Konditionierung. Mit der klassischen Konditionierung lassen
sich Gefilhle und Empfindungen erklaren, die mit bestimmten religiésen Symbo-
len, Brauchen und Begriffen verbunden werden. So verbinden wir z. B. mit dem
christlichen Weihnachtsfest Kindheitserfahrungen in Verbindung mit Beschenkung
und menschlicher Warme. Operationale Konditionierung erklart, wie Bezugsper-
sonen und -gruppen Belohnungen oder Bestrafungen mit dem Ziel der Beeinflus-
sung von religibsem Verhalten verabreichen kdénnen. Diese dem Religidsen mehr
oder weniger extrinsische Vorgabe kann religiéses Verhalten durch nichtreligiése

Vorteile férdern. Die Mitgliedschaft in einer religiossen Gemeinschaft kann materiel-

12 Grom, 1992 S. 40
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le Vorteile sowie Prestige und soziale Unterstitzung differenter Art mit sich brin-

gen 613

Es ist der Frage nachzugehen, welchen Einfluss die stark sdkularisierte und den-
noch christlich gepragte Umwelt auf muslimische Migrantenkinder ausibt. Diejeni-
gen, fur die der Glaube von besonderer Bedeutung ist, haben auch eine stark
ausgepragte Beziehung zu ihrer Glaubensgemeinschaft, dementsprechend kommt
es zu einer regelmaRigen Teilnahme am Gemeindeleben im Gottesdienst.®'* Die
personliche Beziehung zu einer Gruppe von Gleichgesinnten ist neben der Erzie-
hung in der Familie von groRer Wichtigkeit. Eine aktive Teilnahme am Leben einer
Glaubensgemeinschaft ist bezeichnend fir besondere Religiositét, sie wirkt ihrer-

seits auf die Religiositat zurtick.

Wie bereits ausgefihrt wurde, sind Muslime hinsichtlich des Praktizierens ihrer
Religion in besonderem Malie auf die Gemeinschaft von Muslimen angewiesen.
Haufig trennen muslimische Erwachsene in Deutschland zwischen der Arbeitswelt,
die sie im Kontext der deutschen Kultur sehen, und ihrer Lebenswelt in Form der

Familie und der muslimischen Subkultur.?'®

Muslimische Kinder und Jugendliche hingegen kdnnen sich im Kontext des deut-
schen Schulsystems &uflieren Einflissen kaum entziehen. In Kindergarten und
Schulen werden alle christlichen Feste des Jahres gefeiert, auch muslimischen
Kindern wird christliches Gedankengut zugefihrt. Dieser Faktor der spezifischen
Situation muslimischer Kinder in Deutschland deutet auf eine inhomogene religi6-
se Sozialisation. Nur in der Primarsozialisation, also im familialen Kontext, kann
die Sozialisation muslimischer Kinder — in Bezug auf die Formung muslimischer

Religiositdt — homogen verlaufen.

Auch die Umwelt als natirlicher Lebensraum dieser Kinder und Jugendlichen ist
christlich gepragt, sie spiegelt ein nicht-muslimisches Werte- und Normsystem
wider.5'® Letztlich ist davon auszugehen, dass sich das Lernen durch Fremdver-

starkung und soziale Bestatigung fur ein muslimisches Kind auf Assimilationsfak-

13 ebenda, 1992 S. 40f.
614 2
Kécher, 1987 S. 164 ff.
1% Zentrum fiir Turkeistudien, 1994 S. 277 ff.

615 Sag, 1997 S. 455
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toren konzentriert, aber nicht auf muslimisch religiése Erziehung. Wenn also ein
muslimischer Heranwachsender sich gemafly dem westlich-modernen Werte- und
Normsystem verhalt, bekommt er durch seine Umwelt — etwa in der Schule — mehr
Anerkennung als bei der Orientierung an islamischen Verhaltensformen. Daher
nehmen muslimische Organisationen die Umwelt als gegen ihre Interessen gerich-
tet wahr. Hier sind die Elemente der gesellschaftlichen Konditionierung, die Selb-
standigkeit und Emanzipation fordert, nicht immer im Einklang mit der klassischen
Konditionierung der positiven familidren Geflhle von Geborgenheit und Sicherheit.
In Hinblick auf die operante Konditionierung kommt es innerhalb der deutschen
Gesellschaft eher zu negativen Lebensbedingungen durch die offensichtliche Mit-
gliedschaft in der muslimischen Gemeinschaft. Im Kontext der religiésen Sozialisa-
tion fir Muslime in Deutschland fuhrt die Komponente des Lernens durch Fremd-

verstarkung und soziale Bestatigung eher zu einem gegenlaufigen Effekt.

Die Zugehorigkeit zu einer religidsen Gemeinschaft kann auch dann erstrebens-
wert sein, wenn diese die eigenen sozialen, erzieherischen oder kulturellen Vor-

stellungen und Ziele unterstitzt, festigt und auf religiéser Ebene legitimiert.

Auch im Kontext dieses Aspekts religidser Sozialisation kann dem Islam innerhalb
der weitgehend christlich gepragten deutschen Gesellschaft keine besondere At-

traktivitat fr muslimische Heranwachsende zugesprochen werden.

Ein wichtiger Anreiz fur die Teilnahme an religidser Unterweisung liegt fur die Kin-
der in der Anerkennung seitens ihrer Eltern. Neben diesem Gefuihl der Anerken-
nung kommt es zu der Festigung der emotionalen Verbundenheit zu den Eltern
bzw. zu der Gruppe der elterlichen Religionsgemeinschaft. Solche Fremdverstéar-
kung kann verbunden mit religiéser Instruktion und Lernen am Modell (Vorbilder)

zu einer starken individuellen Verinnerlichung von Religiositat fihren.
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3.4. Inhomogene Sozialisationseinfliisse bei muslimischen

Heranwachsenden

Jeder Mensch wird in eine historische, kulturelle und gesellschaftliche Situation
hineingeboren, diese Prdmissen haben einen entsprechenden Einfluss auf seinen
Erfahrungshorizont. Insbesondere in Form von Interaktionsprozessen vermittelt
die Sozialisation auf der Basis oben genannter Pramissen nur bestimmte vorge-
gebene Verhaltensmuster und Wertsysteme. Im Rahmen der priméaren Sozialisati-
on spielen Eltern und Geschwister als signifikante Andere eine bedeutende Rol-

|e.617

Im weiteren Verlauf werden die primaren Personen vom Heranwachsenden durch
signifikante Andere aus dem erweiterten Lebensraum erganzt. Die Wahrnehmung
aullerer Umsténde beeinflusst das Kind zunehmend, es muss diesbezuglich Stel-
lung beziehen. Ein Kind wird in die Gesellschaft hineinsozialisiert und gewinnt
gleichsam ein Selbst. Zum einen lernt es spielend sein Rollenverhalten, zum an-
deren entwickelt es ein eigenes Identitatsverstandnis, es entsteht ein Gleichge-
wicht zwischen aulleren Weisungen und dem eigenen Verhalten. Als erfolgreich
gilt eine Sozialisation dann, wenn die Verhaltensmuster und Handlungsweisen der
Person mit den an ihn gestellten Erwartungen und Ansprichen Ubereinstimmen.
Der sozialisationsbedingte Mensch durchlauft viele Phasen der Entwicklung, die
Einfluss auf seine Persénlichkeit ausibt und seine Anschauung pragt. Die spezifi-
schen Wechselwirkungen der Einzelnen mit seiner Umwelt fuhren zu der individu-
ellen Persdnlichkeit, im Rahmen derer sich auch der jeweils spezifische Grad an

Individualisierung bildet.

Eine homogenisierte Sozialstruktur bewirkt, dass Entwicklungseinflisse entspre-
chend homogen zu einem einheitlich bestimmten Sozialisationsziel fUhren, die
Persoénlichkeitsentwicklung ist somit in vorbestimmter Art und Weise integrierend.
Dies betrifft auch die Entwicklung der spezifisch religiés orientierten Anschauung
als Teil der Persdnlichkeitsentwicklung. Auch fur den Vollzug der religiésen Sozia-
lisation sind &ulere Faktoren relevant, gerade dieses Wissen um die wechselsei-
tige Einflussnahme ermdglicht weitgehende Optionen der bewussten Einfluss-
nahme. FUr die Entwicklung der sozialen Perspektive, welche sich auch in der re-

ligidsen Sozialisation spiegelt, stellen die intensive Auseinandersetzung des Indi-

17 Jaeggi et al., 1982 S. 41 f.
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viduums mit seiner Umwelt sowie eine stabile Persénlichkeit eine Voraussetzung
dar. Jedoch ist die Stabilitdt der Persénlichkeit nicht schon in der Kindheit vorhan-
den oder festgelegt, vielmehr bedarf es eines allméahlichen Stabilisierungsprozes-
ses, hierbei sind die Einflussmdglichkeiten von auf3en von groRer Tragweite. Zie-
len alle Bereiche der Sozialisation auf ein gemeinsames kulturelles Ziel, kann es
zu einer konfliktfreien Entwicklung einer homogenen Gestalt der Persoénlichkeit

des Individuums kommen.

Es wird deutlich, dass homogene Bedingungen beim Individuum zu einer Balance
zwischen dem inneren und dem von aul3en gelenkten Verhalten fuhren. Das Indi-
viduum gilt mit einer entwickelten Balance als erfolgreich sozialisiert. Diese Ho-
mogenitdt bzw. Homogenisierung durch wechselseitige Anerkennung und Wir-
kungsmechanismen auf institutionalisierten Ebenen liegt in der deutschen, multi-
kulturellen Gesellschaft nicht mehr fur alle Menschen in gleicher Weise vor. Die
Betrachtung der Lebenssituation von Heranwachsenden mit Migrationshintergrund
zeigt deutlich eine Inhomogenitat der Sozialisationseinflisse auf. Je breiter das
Spektrum differenter Einflussnahme ist, desto schwieriger gestaltet sich der Pro-
zess der Personlichkeitsstabilisierung. Zudem ist zu betrachten, dass unsere mo-
derne Gesellschaft das selbstverstandliche und notwendige Ziel der Individualisie-
rung hinsichtlich der zu entwickelnden Persénlichkeit formuliert, diese Zielformulie-
rung wird in anderen Gesellschaftsformen nicht als selbstverstandlich angenom-

men.

In diesem Zusammenhang ist zu betonen, dass zwischen Individualisierung und
Individualismus zu unterscheiden ist, also zwischen institutionellem Wandel auf
der Makroebene der Gesellschaft und biografischem Wandel auf der Mikroebene

der Individuen.®'®

»Individualisierung muss klar unterschieden werden von Indivi-
dualismus oder Egoismus. Wahrend Individualismus gewdéhnlich als eine persoénli-
che Attitide oder Praferenz verstanden wird, meint Individualisierung ein makro-
soziologisches Phanomen, das sich mdglicherweise- aber vielleicht eben auch
nicht- in Einstellungsveranderungen individueller Personen niederschlagt. Dies ist

die Krux der Kontingenz: Es bleibt offen, wie die Individuen damit umgehen.“¢™

618 Beck, 2008 S. 303

1% ebenda, 2008 S. 303
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Differente und vielschichtige Faktoren sozialer und psychosozialer Art nehmen
Einfluss auf das Leben und die Persoénlichkeitsentwicklung muslimischer Heran-
wachsender, hierbei werden Differenzen und Diskrepanzen zwischen dem moder-
nen und dem islamischen Normen- und Wertesystem deutlich. Werte und Normen
des Islam gelten als Basis der tlrkisch-muslimischen Familie, zudem fihrt die Mig-
rationssituation zu einer Vertiefung der Hinwendung zur Religion. ,Die psychologi-
sche Situation des permanenten Lebens als kulturelle und religiése Minderheit in
der Migration, das Leben in der Diaspora, verstarkt die Hinwendung der Muslime
zum Islam in der Bundesrepublik Deutschland. Hinzu kommt das Gefihl, von der
Mehrheit aufgrund kultureller Andersartigkeit abgelehnt zu werden. So kénnen
selbst Menschen, die in der Turkei weniger religiés waren, in Deutschland eine
starkere Verbindung zu ihrer Religion entwickeln.“®®® Fir viele Muslime stellt die
Bindung an den Islam einen wesentlichen Aspekt eigener Identitat dar, dies qilt
insbesondere im Spannungsfeld der differenten Norm- und Wertsysteme auch fiir
muslimische Jugendliche.®’ Auch in Anbetracht der verdnderten Lebensbedin-
gungen zielen die Erziehungsvorstellungen eines Teils der muslimischen Eltern
auf eine traditionell orientierte Rollen- und Autorititsstruktur der Familie.®? Die
Erziehung in muslimischen Familien mit Migrationshintergrund richtet sich mehr
auf die Eingliederung in die Familie als auf eine individuelle Persénlichkeitsent-
wicklung. Hierbei ist zu bericksichtigen, dass die tlrkische Kernfamilie anders als
die Kernfamilie unserer modernen Gesellschaft sehr eng mit der Verwandtschaft
verbunden ist, diesen verwandtschaftlichen Stitzungssystemen kommt besondere

Bedeutung zu.

Mit der Integration in die Umma vollzieht sich des Weiteren auch die Annahme
eines spezifischen kollektiven Identitatsverstandnisses. Dieses kollektive Denken,
das zur Vorstellung der Umma gehdrt, steht jenseits anderer Begriffe wie Gesell-
schaft, Nation, Stamm usw. Der Islam hat ,durch die Wortwahl Umma die geistige
Verantwortung und die gemeinsame Bewegung zu einem gemeinsamen Ziel zur

Basis seiner sozialen Philosophie gemacht.“®® Die Umma als soziales System

620 Zentrum fiir Turkeistudien, 1994 S. 101
21 Heitmeyer, et al., 1997 S. 144
22 ebenda, 1997 S. 146

23 Schariati, 1982 S. 70
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beansprucht menschliche Gleichheit und Briderlichkeit und also eine klassenlose

Gesellschaft.

Die Umma ist eine Kollektivform, die die Individuen durch starke innerliche Ver-
haltnisse und Bindungen ohne eine gegenseitig notwendige Aufteilung in Rechte
und Pflichten verbindet. Sie stellt also etwas anderes dar als eine duf3erliche Kol-
lektivform, in der das gegenseitige Verhéltnis der Einzelnen juristisch manifestiert
ist. Hinsichtlich der Muslime in Deutschland bedeutet dies, dass nicht nur die vor-
industrielle Kultur®®* dieser Religionsform, sondern auch der Unterschied von mo-

derner Gesellschaft und umma-bezogener Gemeinschaft zu berlcksichtigen ist.

Die moderne deutsche Gesellschaft ist von einer pluralistischen Gesellschafts-
struktur gekennzeichnet, in der bereits eine Verschiebung der Personlichkeits- und
Lebensanschauungsstruktur stattgefunden hat. Diesen Voraussetzungen hat sich
die Entwicklung des Sozialisationsprozesses angepasst, was den Prozess der
Individualisierung fordert. Damit ist hinsichtlich der Persdnlichkeitsfindung inner-
halb der modernen Gesellschaft eine Auseinandersetzung bezlglich differenter
Orientierungssysteme zwar notwendig, durch die Erziehung aber auch mdglich,

jedoch nur, wenn die Sozialisationsbedingungen entsprechend ausgerichtet sind.

Im Kontext der religiésen Sozialisation ist die eigene religiése Erfahrung als we-
sentlicher Faktor hinsichtlich der Annahme oder Beibehaltung einer Religionsform
zu bewerten. Fehlt diese Erfahrung — wenn etwa die Annahme religidser Sozialisa-
tion eher auf psychosozialen Faktoren beruht — ist eine Losung von der religidsen
Haltung der Eltern im Rahmen des familidren Lésungsprozesses moglich. Viele
christlich gepragte Kinder etwa kénnen sich daher von der elterlich vorgeschriebe-
nen Religionsform 16sen und sich sogar religiés neu orientieren. Fir muslimische
Heranwachsende gestaltet sich ein solcher Lésungsprozess sehr schwierig, sie
erfahren auf der Basis einer Hirmet-Erziehung die allumfassende Wirkung des
Islam in der Familie und der religiésen Gemeinschaft und internalisieren den Islam
dadurch weitgehend unreflektiert. Diese postfigurative Kulturinformation birgt die

Gefahr in sich, dass die Jungeren die kulturellen Bestdnde — also auch Wert- und

624 Tibi, 1993 S. 27
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Moralvorstellungen, Anschauungen, Brduche usw. — weitgehend kritiklos und

selbstverstandlich tibernehmen konnten.%?°

Religiése Sozialisation beinhaltet — auf der Basis eines gesamtgesellschaftlich
homogenen Verstédndnisses von Religiositédt — eine Integration des Heranwach-
senden in das familiale, gesellschaftliche und kulturelle System auf der Basis von
Rollen- und Interaktionsmustern. Sie ist in homogenisierten Gesellschaften letzt-
lich ein Teilaspekt gesellschaftlicher Erziehung, da religiése Sozialisation mit all-

gemein-gesellschaftlicher Sozialisation verwoben ist.®?®

Diese Konstellation gilt in pluralistischen Gesellschaften nicht fir alle Religions-
formen, je nach Religionsart kénnen Diskrepanzen der vermittelten Werte- und
Normensysteme konfliktreich sein. Religidse Sozialisation, die fir ein vom abend-
landischen Wertesystem divergierendes religioses Wertsystem steht, ist hinsicht-
lich der allgemein-gesellschaftlichen Sozialisation duf3erst problematisch, fir den
Islam in Deutschland konnte dies bereits in bestimmten Kontexten dargelegt wer-
den. Im Kontext des Gegensatzes von Gesellschaft und Gemeinschaft ist die Aus-
pragung der Individualisierung, die durch religidse Sozialisation vermittelt wird,
besonders relevant. Deshalb kommt dem Zusammenhang von Religionsformen

und ldentitat eine besondere Bedeutung zu.

3.5. Reaktionsmuster

Gibt es in einer Gesellschaft zwei oder mehr religidse oder quasi-religiose Werte-
und Normensysteme, so muss sich das Individuum hinsichtlich seiner religiésen
Orientierung auf ein Orientierungssystem konzentrieren, es hat fir ein System und
damit gegen das andere System zu entscheiden. Der Sozialisationsprozess zur
Individualisierung in der Moderne férdert eine Entscheidungskompetenz des Indi-
viduums, wodurch auch eine Entscheidung gegen die familidr vorgegebene Reli-

gionsform ermdglicht wird. Hierbei sind jedoch die Annahme des modernen Kon-

625 Widmann, 1992 S. 190

626 Kanacher, 2001 S. 76-83
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zepts von ldentitét sowie eine Religionsform vorauszusetzen, die sich auf die per-

sonliche Ebene reduzieren lassen.®?’

Wenn dieses Konzept als Versténdnis von ldentitét nicht vorliegt, sondern ein eher
geschlossenes ldentitdtsverstandnis, so kommt es zu einer letztlich religids be-
dingten Auseinandersetzung mit Identitat. Da eine erfolgreiche Sozialisation mit
der Integration sowie der duf3eren Anerkennung innerhalb der entsprechenden
Gruppe einhergeht, hat die Entscheidung im religidsen Bereich gruppenspezifi-
sche und gesellschaftliche Folgen. Die getroffene Entscheidung kann sich dabei
als eine Konfliktsituation darstellen. Dies hangt davon ab, wie das gewahlte Sys-
tem in das gesellschaftliche System integriert ist oder ob es bezliglich der gesell-

schaftlichen Werte- und Normorientierungen nonkonform ist.

Offensichtlich kann jegliche Religionsform beim Individuum im Kontext mit der
westlichen Moderne zu einer Auseinandersetzung filhren. Somit kann dieser Ori-
entierungsprozess mit seinem Entscheidungsdruck als interreligiéses Phdnomen
gesehen werden. Die Religionsformen sind dabei hinsichtlich ihres ldentitatsver-
standnisses jedoch zu unterscheiden. Kann die Religionsform auf einen Teilbe-
reich innerhalb eines modern-individualistisch orientierten ldentitatsverstandnisses
reduziert werden, ist eine Homogenisierung mit dem modernen Verstandnis még-
lich. Ist aber eine Reduktion der Religionsform auf die persdnliche Ebene im lden-
titatsverstandnis nicht moéglich oder erscheint sie dem Individuum unmdglich, wird
es zu einer Konfliktlage kommen. Jede Religionsform, die als Werte- und
Normsystem die Gesamtheit des Identitatsverstandnisses beeinflusst (also eher
traditionell-kollektiv orientiert ist), kann im Kontext der quasi-religidsen Moderne
beim Individuum zu Konfliktsituationen fihren. In dieser spezifischen Konfliktsitua-
tion, in der Krise der Identitatsorientierung, steht das Individuum oftmals vor einer
Entscheidung, die zu fundamentalistischer oder s&kularer Orientierung fuhren

kann.

Eine fundamentalistische bzw. sdkulare Haltung stabilisiert das Gesamtkonzept
der Identitdt und homogenisiert das ldentitdtsverstédndnis. Die eindeutige Ent-
scheidung fur oder gegen den Sakularismus der Moderne fuhrt zu einer spezifi-
schen Zu- und Einordnung sozialisierender Wahrnehmungen der Umwelt, so dass

bei der Anwendung dieser Zuordnung wieder ein homogenes |dentitatsverstandnis

627 Kanacher, 2003 S. 112
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entstehen kann. Das auf die sakulare oder fundamentalistische Grundhaltung zu-
rickzufihrende Verhalten des Individuums erhélt besondere Bedeutung. Die per-
sonlich gewachsene Haltung fihrt zu einem homogenen Identitatsverstandnis, das
eine spezifische Wahrnehmung der Gesellschaft bedingt und zugleich spezifisch
fundamentalistisches oder sdkulares Verhalten hervorruft. Dem identitatsbezoge-
nen Handeln des Individuums entsprechend wird dessen Haltung als Projektion im
Gesellschaftsbild sichtbar. Durch die Unterstiitzung entsprechender Gruppen kann
das Individuum seiner spezifischen ldentitatsorientierung Geltung verschaffen, es
kann sich fur alle sichtbar und 6ffentlich zu seiner Haltung und Einstellung beken-

nen.

Individuelle Lebenssituation sowie individuelles Handeln sind flir das Gesamtgefi-
ge der Gesellschaft besonders relevant; die Prasenz fundamentalistischer Geis-
teshaltung in einer Gesellschaft kann als Folge individueller Konfliktkonstellationen
mit einem Entscheidungsdruck fir oder gegen den bestehenden S&kularismus der
Moderne gewertet werden. Die individuelle Konfliktsituation im Rahmen des identi-
tatsorientierenden Prozesses sowie der damit verknlpfte Entscheidungsdruck flih-
ren beim Individuum zur Bereitschaft, die Stabilitdt der letztlich getroffenen Ent-
scheidung durch den Anschluss an die entsprechende fundamentalistische oder

sakulare Geisteshaltung zu demonstrieren.

Fundamentalismus und S&kularismus kénnen somit zu einem gesellschaftlich re-
levanten Antagonismus fiihren, auf diese jeweilige Problematik soll im Folgenden
eingegangen werden. Dies heildt nicht, dass der alternative Weg, ndmlich die sé&-
kulare Anerkennung einer notwendigen Reduktion von Religion auf einen Teilbe-
reich des Identitatsverstandnisses, unbeachtet bleibt. Muslime in der Diaspora
leben zwangslaufig in einem Kontext, der ihre Religionsform auf den privaten Be-
reich beschrénkt. Es ist zu fragen, ob diese zwangsléufige Reduktion des allum-
fassenden Anspruchs des Islam auch als notwendiger Aspekt im ldentitatsver-
standnis verankert wird. Eine solche Verankerung kdme einer partiellen Sakulari-
sierung des Islam gleich. In diesem Kontext wirde sie eine homogene Integration
des Individuums férdern und somit einem gesellschaftlichen Antagonismus vor-

beugen, fir die Integration von Muslimen ist dies von besonderer Bedeutung.
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Far den Aspekt eines mdglichen antagonistischen gesellschaftlichen Konflikts
kommt den Begriffen Fundamentalismus und Sé&kularismus eine besondere Be-

deutung zu.%®

Sédkularisierung ist der Prozess des Abbaus der religiésen Interpretation der
Welt, das Ergebnis dieser beobachtbaren Entwicklung wird als S&kularisation be-
zeichnet. Sakularisierung beinhaltet beziglich des religiésen Identitatsverstand-
nisses ,den fortdauernden Prozess der Freisetzung weltlicher Verhaltens- und
Bewultseinsstrukturen aus dem Einflussbereich religiés bestimmter, meist theolo-
gisch fixierter Vorstellungen, wobei deren Formen und teilweise auch Inhalte ihrer
Heilbedeutung entkleidet, nun als Bestandteil ,verninftiger® Weltinterpretation
fortwirken kénnen.“®® Sakularisierung ist somit insbesondere als anthropologi-
sches Phanomen zu verstehen. Sie umschreibt einen fortwdhrenden Lésungspro-
zess des Individuums aus allgemeinen religidsen Bindungen, was eine reduzierte
Einflussmdglichkeit religidser Ideen und Normen fiir das menschliche Handeln zur
Folge hat. Es findet ein Prozess der Profanisierung zuvor religiés erklarter Wirk-
lichkeit statt.

Séakularisierung als soziologisches Phanomen bewirkt die Entfremdung von religi-
6s gepragten Anschauungen und Institutionen. Im erweiterten Verstandnis bein-
haltet Sékularisierung eine Entfernung des Individuums von seiner urspringlichen
Religionsform. Sie schlie3t eine auf individueller Ebene sich vollziehende Lésung
von zuvor bestehender Religiositat im Sinne der Annahme von Antworten auf Kon-
tingenzfragen durch Glauben an die tradierte Religionsform mit ein. Die psycholo-
gische Bedeutung der Ursprungsreligiositat kann nicht ersatzlos gestrichen wer-
den. Der Mensch, als individuelles religioses Wesen, muss eine religidse oder
quasi-religidse Ersatzstruktur annehmen, er kann nicht im Vakuum unbeantworte-

ter Kontingenzfragen existieren.®*

Auf sozialer und psychologischer Ebene lasst die Sakularisierung im erweiterten
Verstandnis des Begriffs die Entwicklung der westlichen Moderne als Spezifikum

erscheinen. Diese Entwicklung ist mit dem Christentum und der anthropologischen

28 Kanacher, 2001 S. 160ff.
%2 Firstenberg, 1964 S. 17

830 Kanacher, 2001 S. 161
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Gegebenheit des Menschen als religiosem Wesen verknipft. Die Distanzierung
von der urspringlichen christlichen Religionsform aus dem gesellschaftlichen Ge-
fuge fuhrte zu der Annahme der neuen modernen Wertmalstédbe, auch auf der
Ebene der religidsen Identitdt. Das Modernitatsbestreben sowie die Mdglichkeiten
der Kontingenzbewaltigung durch dieses System ermdglichten ein homogenes
Identitdtsverstédndnis, was wiederum eine spezifisch gesellschaftliche Wahrneh-
mung und Handlung im Sinne der Modernitatsbestrebungen bewirkte. Aus diesem
Grund kam es mit der wachsenden Séakularisierung der gesellschaftlichen Struktu-
ren auch nicht zu einer zwangslaufigen Konfliktsituation des Individuums hinsicht-
lich seiner religiésen ldentitat. Durch die Anspriiche auf Technik und Wissenschaft
bezlglich der Kontingenzbewaltigung kam es auch beziglich der psychischen Be-
deutung der Religionsform zu einer Kompetenzubertragung vom Christentum auf
das System der Moderne. Die S&kularisierung hat in der westlichen Moderne in
allumfassender Weise stattgefunden, daher ist diese Gesellschaftsstruktur auch

als Sakularismus zu bezeichnen.

Fundamentalismus ist nicht lediglich als Negation der Merkmale der Moderne zu
verstehen. Dennoch erscheint er als Symptom, das im Kontext des kulturellen
Modernisierungsprozess zu sehen ist.?®" Sakularismus und Sakularisierung wer-
den im Kontext dieser Arbeit mit der Umschreibung von Religion verbunden, was
eine Definition dieser Begriffe bezogen auf das Individuum und die Gesellschaft
ermdglicht. Dieser Sinnzusammenhang ist auch in Bezug auf den Fundamenta-
lismus anwendbar. Bei ndherer Betrachtung der westlichen Moderne l&sst sich
feststellen, dass das Individuum in dieser Struktur sich traditioneller Orientie-
rungswege besinnen oder aber sich verstarkt am System der Moderne orientie-

rend einen Weg suchen kann.

Der islamische Fundamentalismus bzw. der Islamismus ist innerhalb der islami-
schen Welt eine sehr heterogene Erscheinung. Es ist zu beachten, dass Islamis-
ten sich ausschliel3lich auf Koran und Sunna berufen, spatere islamische Rechts-
schulen, welche Weiterentwicklungen der Scharia postulierten, werden abge-

t.632

lehn ,Die Islamisten sind der Uberzeugung, man misse nur wieder den ur-

1 ebenda, 2001 S. 169ff.

832 Spuler-Stegemann, 1998 S. 60 f.
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sprunglichen Islam praktizieren und der Rechtleitung Gottes durch den Koran fol-
gen, damit diese einzig wahre Religion mit Allahs Hilfe wiedererstarkt.“®*® Diese
Grundhaltung unterscheidet den Islamismus vom orthodoxen Traditionalismus im
Islam sowie von der Ausrichtung jener Muslime, die die Religion als bloRe Privat-
sache oder gar nur noch als Gberholten Kulturbestandteil betrachten. Der Islamis-
mus weist im Vergleich zu Fundamentalismen anderer Religionen folgende Unter-

schiede auf:

- Der Islamismus ist universell orientiert und ist in allen Gesellschaften nach-
weisbar, in denen Muslime leben

- Der Islamismus ist von der sozialen Situation der Muslime abhé&ngig.

- Der Islamismus dient aufgrund der Vorstellung einer Einheit von Staat und

Religion der Durchsetzung politischer Macht.

Daher ist er als politischer Faktor ernst zu nehmen.®®** Der Islamismus zielt auf den
Einfluss des Islam auf verschiedene Ebenen der Institutionalisierung und steht
somit als Fundamentalismus — im Verstandnis dieser Arbeit — dem S&kularismus

der Moderne zwangslaufig gegenuber.

Die Existenzgrundlage des Islamismus bzw. islamischen Fundamentalismus ergibt
sich aus einem gewachsenen Entscheidungsdruck im Identitatsverstandnis des
Einzelnen. Als Ausdruck einer existentiellen Verunsicherung beinhaltet die funda-
mentalistische Haltung die Sicherung von Gewissheit und Eindeutigkeit fur das

vorgegebene Identitatsversténdnis (Islam).

Die Auspragung der Intoleranz der potentiell fundamentalistischen Haltung hangt
von der Verbindlichkeit der jeweiligen Religionsform ab, auf die diese fundamenta-
listische Haltung Bezug nimmt. Zudem ist die prinzipielle Haltung gegentber der
parallelen Existenz unterschiedlicher Lebensformen von Bedeutung. Menschen,
die auf der Basis eines individualisierten Identitatsverstandnisses — bei gleichzeiti-
ger Existenz pluralistischer Lebensmodelle — sozialisiert wurden, sind in der Lage,
ihre fundamentalistische Haltung in diese Vielfalt zu integrieren sowie innerhalb
des pluralistischen Systems Toleranz fur ihre Haltung einzufordern. Menschen

hingegen, die mit der Existenz pluralistischer Systeme durch ihre Sozialisation

33 ebenda, 1998 S. 61
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nicht vertraut sind und ein eher traditionell-kollektiviert orientiertes Identitatsver-
sténdnis haben, werden ihre fundamentalistische Haltung — dem vorgegebenen
monopolisierten System entsprechend — als einzig rechtmé&Rige darlegen. Diesen
beiden Grundbedingungen gemal lasst sich die fundamentalistische Einstellung
eines Individuums gesellschaftlich dokumentieren. Das soziale individuelle Han-
deln — durch die Identitétskrise notwendig geworden — spiegelt die Entscheidung
des Menschen wider. Die zunehmende Teilnahme am Gemeindeleben, die de-
monstrative Teilnahme am gemeinschaftlichen Gebet sowie die bewusste Hin-
wendung zu religiés orientierten Organisationen sind Merkmale einer bewussten
Religiositat.>*® Fundamentalismus bedarf also einer Annahme oder Anerkennung
durch die Individuen, diese entscheiden sich fur religiés orientierte Organisationen
und unterstitzen somit einen Fundamentalismus auf politischer Ebene. Jedoch ist

dies an eine fundamentalistische Haltung der persénlichen Ebene gebunden.

Fur politische und gesellschaftsbezogene Entscheidungen der Individuen gibt es
Griinde, die nicht im konzeptionellen Kontext, sondern im Identitdtskonflikt des
Individuums zu liegen scheinen. Im Kontext der Moderne ergibt sich dieser Konflikt
unter bestimmten Voraussetzungen zwangslaufig. Moderne Christen kénnen ide-
alerweise hinsichtlich ihres Identitdtsverstandnisses ihre Orientierungsschwer-
punkte klar zuordnen, so dass sie z. B. eine christliche Orientierung auf ihrer per-
sonlichen religiésen Ebene, eine wirtschaftliche Marktorientierung auf ihrer sozia-
len Ebene sowie eine demokratische Orientierung auf ihrer staatlichen Ebene vor-

nehmen %3¢

3.6. Schlussbetrachtung

Bezlglich der zentralen Fragestellung dieser Arbeit ist festzustellen, dass es ne-
ben dem Erziehungsziel Religiositdt weitere relevante Komponenten im migrati-
ons- und integrationsspezifischen Kontext gibt. Es ist ein differenziertes Bild von
Migrationsfamilien zu zeichnen, das allen relevanten Aspekten hinsichtlich der Er-

ziehungsziele und -stile sowie der sozialen Perspektiventwicklungen gerecht wird.

83% Kanacher, 2003 S. 116 ff.

6% ebenda, 2001 S. 180f.
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Nichtsdestotrotz spielt der Islam fir einen Teil der Muslime eine wesentliche Rolle
in der Migrationssituation. Er kann identitétsstiftend sein und soziales Handeln
ermdglichen. Die religiése Erziehung nimmt einen wichtigen Stellenwert in den

Erziehungsvorstellungen eines Teils der muslimischen Familien ein.

Die Handlungs- und Reaktionsmuster der Muslime bewegen sich im migrations-
und integrationsspezifischen Kontext letztlich im Spannungsfeld von Integration (=
beide Systeme), Segregation (= Herkunftssystem), Assimilation (= System der

Aufnahmegesellschaft) und Marginalisierung.

In welchem Mal3e Integration gelingt, hangt wie bereits dargelegt letztlich von eini-
gen wesentlichen Faktoren ab, in diesem Zusammenhang kommt dem gesell-

schaftlichen Umgang mit dem Islam eine wichtige Rolle zu.

Welche padagogischen Folgerungen sich auf der Basis erérterter sozialisations-
und identitatstheoretischer Komponenten sowie der dargelegten islamspezifischen
Aspekte in unserer Gesellschaft und der hieraus resultierenden Erkenntnisse er-

geben, wird im Folgenden erarbeitet.
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4. Padagogische Folgerungen

Bei der 6ffentlichen Diskussion um die Schulprobleme von Kindern mit Migrations-
hintergrund werden haufig familiare (kulturelle) Faktoren fir das Scheitern an der
Schule benannt. Die mangelnde Sprachkompetenz wird als eine der wesentlichen
Ursachen fur Schulprobleme und Schulversagen gesehen. Des Weiteren werden
die fehlende Zusammenarbeit zwischen dem Elternhaus und der Schule sowie
diskrepante Vorstellungen zwischen deutscher Schule und Migrationsfamilien
thematisiert. Es werden zum Teil im wissenschaftlichen Diskurs, vor allem aber
haufig in den Meinungen des Lehrpersonals den Familien kulturbedingt unpas-
sende Auffassungen von dem Verhaltnis der Familie und der Schule unterstellt.?®
Zudem seien Eltern mit Migrationshintergrund nicht ausreichend zu einer Unter-
stitzung ihrer Kinder durch Kooperation mit der Schule bereit. Insbesondere hin-
sichtlich der Bildung ihrer Téchter wird ihnen wenig Engagement unterstellt.%*® Sei-
tens der Lehrer und Lehrerinnen wird den Migrationsfamilien eine gewisse Forder-
resistenz unterstellt, sie wirden bei der Gestaltung der Bildungskarriere ihrer Kin-
der nicht mitwirken. Eine solche Grundhaltung haben Grundschullehrer und -
lehrerinnen sowie Lehrer und Lehrerinnen verschiedener Schulstufen.®®® Migrati-

onseltern missen sich im Alltag mit diesen Haltungen auseinandersetzen.

Gewiss darf der elterliche Anteil an der Bildung ihrer Kinder nicht unbericksichtigt
bleiben, jedoch bediurfen Migrationseltern addquater Unterstiitzungen, bedauerli-

cherweise werden sie durch negative Zuschreibungen entmutigt.®*°

Offensichtlich werden den Migrationseltern Erziehungsziele wie Bildungsorientie-
rung und Erziehung zur Mehrsprachigkeit abgesprochen. Andere Erziehungsziele
wie Familialismus, Religiositat (Islam) sowie eine traditionelle Sexualmoral oder
Geschlechtertrennung werden seitens der Gesellschaft als unbedeutend oder so-
gar als integrationshemmend eingestuft. Insbesondere familiale Orientierungen

erfahren in unserer Gesellschaft eine Abwertung. In unserer modernen Gesell-

637 Boos-Ninning/ Karakasoglu, 2006 S. 77
8% Baumet et al., 2011 S. 288; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 51
839 Weber, 2003 S. 123; Nach: Boos-Niinning, 2011 S. 51

840 Boos-Niinning, 2011 S. 51
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schaft geltende (deutsche) Werte wie Selbstverwirklichung, persénliche Autono-
mie, Gleichberechtigung und Emanzipation seien den Werten der Migrationsfami-
lien wie Einfligung in die familidren Interessen und Traditionen Uberlegen. Die Auf-
rechterhaltung traditioneller Werte wird hinsichtlich der Integration der Jugendli-
chen mit Migrationshintergrund als Hindernis angesehen.641 .Familialismus wird
weder als protektiver Faktor noch als Grund fir psychische Stabilisierung einge-
stuft. (...) Kérperbewultsein und Gleichgeschlechtlichkeit von Madchen und jun-
gen Frauen mit Migrationshintergrund ist daher nicht zuféllig ein Thema, das un-
terschwellig im 6ffentlichen Bewusstsein der Mehrheitsgesellschaft mit Vorstellun-
gen von ,schwieriger® Integration verbunden ist, weil die akzeptierten Normen der
Mehrheitsgesellschaft durch andere korperkulturelle Ausdrucksformen in Frage
gestellt zu sein scheinen. Die Migrationseltern, die diese Werte vertreten, fuhlen
sich bestenfalls nicht verstanden und nicht akzeptiert, haufiger aber in ihren kultu-

rellen oder religids bedingten Orientierungen abgewertet.“%*?

Das padagogische Personal in den Bildungseinrichtungen hat sich bis heute kaum
mit der Anwesenheit mehrsprachiger Kinder und Jugendlicher arrangiert. Tenden-
ziell wird der Gebrauch der Muttersprache immer noch negativ und sogar als Be-
lastung fur das Kind gesehen. Den Migrationseltern wird abgesprochen, dass ihr
Bildungsziel Zweisprachigkeit legitim und der Entwicklung des Kindes férderlich
ist.5*% Es ist zu betonen, dass ein Teil der heutigen Mutter und Vater die deutsche
Sprache nicht in dem Malde beherrscht, dass die Kinder im familidren Kontext
Deutsch lernen kénnten. Bei einem Teil der Familien wird das Bestreben, Migrati-
onseltern fir die Vermittlung der deutschen Sprache in der Verantwortung zu se-
hen, den tatsachlichen Gegebenheiten nicht gerecht.®** Daher ist Migrationsfami-
lien hinsichtlich der deutschsprachigen Defizite ihrer Kinder keine Schuld zuzuwei-

sen.

Auch die anderen thematisierten Erziehungsziele eines Teils der Migrationsfami-
lien werden in der 6ffentlichen Diskussion nicht gewirdigt. Insbesondere die Reli-

giositat bei muslimischen Familien wird als Integrationshindernis eingestuft, der

1 Boos-Niinning, 2011 S. 51 f.
%42 abenda, 2011 S. 52
3 ebenda, 2011 S. 52

644 ebenda, 2011 S. 52
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Islam wird nicht selten mit fundamentalistischen Einstellungen in Verbindung ge-
bracht. Dabei kann der Islam wie dargelegt unter adédquaten Rahmenbedingungen

sinnstiftend und integrationsférdernd sein.

Es ist festzustellen, dass Migrationsfamilien in allen Wertbereichen, die sie haufi-
ger und eventuell in spezifischer Weise vertreten, keine oder kaum Anerkennung

der einheimisch deutschen Seite erhalten.?*®

Schulen und padagogische Einrichtungen missen hinsichtlich einer interkulturel-
len Offnung bestimmte Kriterien erfillen: Der Defizitblick des pédagogischen Per-
sonals muss Uberwunden werden. Jene Bilder, die auf negative Eigenschaften
und Kompetenzen der Kinder und Jugendlichen wie mangelnde deutsche Sprach-
kenntnisse, zu niedrige oder keine Schulabschlisse, daraus sich ergebende man-
gelnde kognitive Fahigkeiten oder einfach undifferenziert eine unzureichende In-
tegration in die deutsche Gesellschaft hinweisen, missen lGberwunden werden.
Die Leistung des zweisprachigen Aufwachsens, die Foérderung interkultureller
Kompetenzen sowie die Ausbildung einer hybriden Persénlichkeit, die die Hand-
lungskompetenz in verschiedenen Kulturen oder Subkulturen erméglicht, sind in
den Mittelpunkt zu stellen.®*® Die oben thematisierten Werte wie Familienbindung
sowie liberale und differenzierte Formen der Religiositat (Islam) sind als férderlich
zu bewerten. Das p&dagogische Personal muss sich auf einzelne ethnische oder
religidse Gruppen authentisch einlassen und die spezifischen Aspekte der Soziali-
sation in einer Migrationsfamilie sowie ihre Orientierungen und Fahigkeiten be-
ricksichtigen. Insbesondere der Starkung der Erziehungs- und Bildungskompe-
tenz der Migrationsfamilien kommt eine Bedeutung zu.®*’" Bei der Zusammenarbeit
mit Migrationseltern bedarf es der Berucksichtigung ihrer Potentiale hinsichtlich
der Sozialisation und Erziehung ihrer Kinder. Es geht darum, die Sozialisationska-
pazitat der Eltern sowie deren Starke bei der ldentitdtsentwicklung ihrer Kinder

einzubeziehen.

%% Boos-Niinning, 2011 S. 52
%4 ebenda, 2011 S. 56 f.

47 ebenda, 2011 S. 58 ff.
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Ziel einer interkulturellen Erziehung muss es sein, die bislang thematisierten Bar-
rieren und Probleme im migrations- und islamspezifischen Kontext systematisch
zu beheben. Sie muss Bedingungen aufzeigen, wie autochthone Mehrheit und
Minoritaten (eingewanderte) miteinander leben und voneinander lernen kénnen.
Wie dies gelingen kann und welche islamspezifischen Aspekte bezlglich der Mig-
rationsfamilien in welchem Mal3e in pddagogischer und schulischer Hinsicht inte-

griert werden muissen, wird im Folgenden erarbeitet.

4.1. Interkulturelle Erziehung und Islam

Die Bundesrepublik Deutschland ist — gleichglltig von welchem Selbstbild sie
ausgeht — faktisch eine multi-ethnische und multi-religiése Gesellschaft. Also ist
ein Erziehungskonzept notwendig, das ein friedliches Zusammenleben von au-
tochthoner und zugewanderter Bevoélkerung erméglicht, Interkulturelle Erziehung
und interkulturelles Lernen sind ein Weg dahin.®*® Dahinter steht die These der
Gleichwertigkeit, die mit der Uberzeugung eines notwendigen Wandels verbunden
ist. Das Denken und Werten steht im Kontext der Selbstverstéandlichkeiten des
eigenen sozialen Systems; eine kritische Selbstreflexion macht dies bewusst.®*°
Wirklichkeit kann verschieden gesehen und erfahren werden, das gilt auch fir die
eigene Gesellschaft. Daher sind neue Betrachtungsweisen zuzulassen, die sich
ebenfalls als sinnvoll erweisen. Einerseits gibt es den Blickwinkel des Einheimi-
schen, andererseits den des Fremden. Daher ist es wichtig, den ,Blick von Frem-
den® auf die eigene Gesellschaft zuzulassen. Dieser Blick erméglicht Multiper-
spektivitat, so dass es mdglich ist, andere Auffassungen zu verstehen und ernst
zu nehmen sowie die gesellschaftlich-kulturelle Eingebundenheit des eigenen
Denkens zu erkennen. Zu der Auseinandersetzung mit den Lebensbedingungen
kommt es auf der persénlichen Ebene des Individuums sowie auf der gesellschaft-
lichen Ebene. Diese kritische Sicht der eigenen Gesellschaft beinhaltet zudem die
Erkenntnis, dass Erzieher und Pddagogen die Probleme solange nicht I6sen kén-
nen, wie die Gesellschaft sich nicht wandelt. Die Diskussion ist daher eng mit Fra-

gen des gesellschaftlichen Wandels verknUpft.

8 Stobe, 1998 S. 253 ff. S. 52

649 vgl. Nestvogel, 1992 S. 9
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sinterkulturelle Erziehung“ soll im Rahmen der Erziehung Antworten auf die gesell-
schaftlichen Ph&dnomene finden, die durch die Entwicklung der Migranten und ins-
besondere der zentralen Bedeutung des Islam fir Muslime in Deutschland hervor-

gebracht worden sind.

Interkulturelle Erziehung zielt darauf ab, das Verhéltnis zwischen Einheimischen
und Minderheiten zu verdndern bzw. positiv zu beeinflussen. Sie soll Bedingungen
aufzeigen, wie autochthone Mehrheit und eingewanderte Minoritdten miteinander
leben und — auch voneinander — lernen kénnen. Das Konzept zielt auf die Gesell-
schaft als Ganzes. ,Sie leistet nicht nur eine Orientierung fur die Pddagogik, son-
dern sie verlangt eine Neuorientierung in der Gesellschaft. Die Bereitschaft, die
anderen Kulturen wahrzunehmen und sich mit ihnen unter Relativierung des eige-
nen Standpunktes auseinanderzusetzen...“®® Interkulturelle Erziehung betrifft also
ebenso die autochthone Bevdlkerung. Fir das Konzept sind bestimmte Grundséat-
ze von Bedeutung: ,Es geht erstens davon aus, dal® die fehlende Beriicksichti-
gung der ethnischen Minderheiten zu ihren Schwierigkeiten in den Bildungssituati-
onen und der Gesellschaft beitragt, dal’ der rigorose Anpassungsdruck...als einer
der Grinde fur den Ruckzug mancher Auslénder in kulturelle Ghettos anzusehen
ist....Zur interkulturellen Erziehung gehért zweitens, dal’ die aus der Migration er-
wachsenen gesellschaftlichen Bedingungen und die lebendigen Kulturen der Fa-
milien aus ethnischen Minderheiten...in den Bildungs- und Sozialisatonsprozel}
auslandischer und deutscher Kinder einbezogen werden. Das Konzept wendet
sich gegen Fixierung auf die Kultur der Herkunftslander...“®®" Interkulturelle Erzie-
hung positioniert sich kontrér zu der Defizittheorie und sie ,...wendet sich drittens
gegen die Auffassung, dal} die Situation der Migranten...und deren paddagogische
und soziale Konsequenzen ausschlieRlich als Problem zu gelten hatten...“®*? Zu-
dem will Interkulturelle Erziehung Voraussetzungen fur ein gemeinsames Leben
schaffen und es ermdglichen, dass Minoritat und Majoritdt voneinander lernen

kdénnen.

%0 Boos-Niinning, 1993 S. 90
%1 ebenda, 1993 S. 91

52 ebenda, 1993 S.91
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Folgende Aspekte sind bei der Suche nach Antworten auf gesellschaftliche Prob-

leme von besonderer Bedeutung:

- Muslime gehéren dauerhaft zur deutschen Bevdlkerung, dies bedeutet,
dass die bisherige christlich-abendlandische Gesellschaft durch Muslime

erweitert wird.

- Die einheimische Bevoélkerung muss Formen des Zusammenlebens mit
Muslimen entwickeln; umgekehrt missen Muslime Formen des Zusammen-

lebens mit der autochthonen Majoritat entwickeln.

- Fir die Schule und das aulerschulische Leben bedarf es Regeln fiir das

Zusammenleben.

- Bildung muss so organisiert werden, dass Muslime und Nicht-Muslime
(groBtenteils Christen) geférdert werden, ohne dass flr die eine oder ande-

re Seite kontraproduktiver Anpassungsdruck entsteht.

.Interkulturelles Lernen findet statt, wenn eine Person bestrebt ist, im Umgang mit
Menschen einer anderen Kultur deren spezifisches Orientierungssystem der
Wahrnehmung, des Denkens, Wertens und Handelns zu verstehen, in das eigen-
kulturelle Orientierungssystem zu integrieren und auf ihr Denken und Handeln im
fremdkulturellen Handlungsfeld anzuwenden. Interkulturelles Lernen bedingt ne-
ben dem Verstehen fremdkultureller Orientierungssysteme eine Reflexion des ei-

genkulturellen Orientierungssystems.“®*®

Viele Fragen sind insbesondere in islamspezifischer Hinsicht offen; Interkulturelle
Erziehung ist sozusagen eine dauerhafte, langfristige Aufgabe, an der zu arbeiten
ist. Sie richtet sich nicht nur an die Kinder der Minderheit, sondern an alle Kinder
unter der Anerkennung, dass die deutsche Gesellschaft langst eine multi-kulturelle
Gesellschaft ist. Dem muss in allen Schulen Rechnung getragen werden. Es ist
wichtig, dass die Heranwachsenden sich gegenseitig in ihren Kulturen und religio-

sen Anschauungen verstehen und respektieren. Zugleich soll dieses Konzept ras-

%3 Thomas, 1988 S. 83
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sistische Ressentiments bekdmpfen und Chancengleichheit erméglichen. Eine
LErziehung fir alle“ in einer multikulturellen Gesellschaft kann in ihrem Wesen nur
interkulturell sein, sie muss also auch jene Teile der Mehrheitsbevdlkerung einbe-
Ziehen, die das Zusammenleben mit Minderheiten nicht direkt betrifft. Im schuli-
schen Kontext heil3t dies, dass interkulturelle Erziehung als Prinzip auch dort ge-
geben sein muss, wo es keine Kinder von Minderheiten gibt, so dass z. B. auch

die unterschiedlichen Religionen fiir alle in Betracht kommen miissen.®**

Erziehung und Bildung zielen auf Handlungskompetenz oder Handlungsfahigkeit.
,Deshalb liegt es nahe, das Ziel Interkultureller Erziehung und Bildung auch als
den gelingenden Aufbau von interkultureller Handlungskompetenz zu bestim-
men.“®®® Der zu Erziehende soll lernen, mit der kulturellen Vielfalt im Alltag umzu-
gehen. Interkulturelle Erziehung ,...richtet sich an alle Menschen, die in einer kul-
turell als pluralistisch erfahrenen Gesellschaft zusammenleben.“®*® Konkret gilt
dies fur Turken und Deutsche, fur Muslime und Nicht-Muslime gleichermalen. Es
geht dabei ,....auch um das Finden und Eindben von neuen Formen des Miteinan-
derumgehens in dieser Gesellschaft. Dies verlangt zunachst die Starkung der So-
zialisationskraft der Familien der Mehrheit und der eingewanderten Minderheiten.
Die deutschen Familien missen stérker als bisher befahigt werden, ihre Kinder auf
eine Gesellschaft vorzubereiten, in der viele Kulturen und Ethnien auf Dauer mit-
einander leben werden...Aber auch die Einwandererfamilien missen in die Lage
versetzt werden, ihre Kinder trotz mehr oder minder starker Isolation und von der
Majoritat abweichenden Normen und Werte darauf vorzubereiten, Integrationspro-
zesse einschlieBlich der damit verbundenen Konflikte zu bewaltigen.“ ®°” Im Fol-
genden werden wesentliche Ziele Interkultureller Erziehung und Bildung skizziert,

sie gelten fur die Minderheiten sowie die einheimische Majoritat.®*®

%% vgl. HauRmann, 1993 S. 130
%% Nieke, 1995 S. 196

%% Boos-Niinning, 1995 S. 53
%7 Boos-Niinning, 1995 S. 55 f.

&8 ygl. Nieke, 1995 S. 198 ff.
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- Erkennen des eigenen, unvermeidlichen Ethnozentrismus

Menschen denken und bewerten im Kontext der selbstverstandlichen Denkgrund-
lagen der eigenen Lebenswelt oder Ethnie. Dies kann zu Problemen fuhren, und
zwar ,...wenn jemand aus der einen Kultur seine Deutungen selbstversténdlich fur
jedermann bekannt unterstellt, jemand aus einer anderen Kultur diese jedoch nicht
kennt oder an ihrer Stelle andere hat. Aufgabe Interkultureller Erziehung und Bil-
dung ist es, solchen Verstandnisproblemen im gemeinsamen Alltag nachzuspi-
ren, sie in ihrer lebensweltlichen, kulturellen Bedingtheit deutlich zu machen...“®*®
Es geht darum, eine Haltung zu férdern, die weder eine zweifelsfreie Gewissheit
der eigenen Position noch eine unbegrenzt relativistische Anerkennung aller még-

lichen Positionen zulasst.
- Umgang mit Befremdung

Das Fremde kann irritieren und zu einer Abwehrhaltung fihren, aber auch zu Un-
verbindlichkeit, welche lediglich als interessant betrachtet wird. Emotionale Aspek-
te spielen in diesem Kontext eine Rolle. Interkulturelle Erziehung und Bildung
muss darauf zielen, Befremdung in Neugier umzuwandeln, die tber das Gefuhl

des Exotischen hinausgeht.
- Toleranz als Basis

»,loleranz ist eine Basistugend fur das gewaltfreie Zusammenleben in einer plura-
listischen Demokratie und darlber hinaus in einer Gesellschaft mit Gedanken- und
Religionsfreiheit. Deshalb miflte so etwas wie eine Erziehung zur Toleranz
selbstverstandlicher Bestandteil einer elementaren politischen Bildung sein. Im
Zusammenhang von Interkultureller Erziehung und Bildung wird die Zielsetzung
Toleranz jedoch weitaus anspruchsvoller als im tiblichen Verstandnis.“°®® Der An-
dere hat eine andere Lebenswirklichkeit, andere Denkstrukturen und andere Wert-
vorstellungen, welche zum Teil den eigenen Werten und Orientierungen wider-
sprechen. Der Interkulturellen Erziehung und Bildung geht es um mehr als eine
lediglich oberflachliche Akzeptanz dieses Andersseins. ,Toleranz ist gefordert,
wenn das Geltenlassen anderer Lebensformen und ihrer Wertgrundlagen die ei-

genen Gewil3heiten so in Frage stellt, dal3 Abwehrimpulse die Entwertung der an-

9 ebenda, 1995 S. 200

650 Nieke, 1995 S. 202
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deren Wertorientierungen zur eigenen Entlastung nahelegen.“®’ Da diese ge-
wiinschte Toleranz ein komplexes Einstellungssyndrom darstellt, wird nicht mehr
erreichbar sein als eher eine allgemeine ,Grundlegung von Toleranz®, nicht ein

fester Punkt.
- Ethnizitat akzeptieren

Die Anderswertigkeit fremder Gruppierungen ist zu akzeptieren, hierzu gehért der
bewusste Umgang mit den Fremden. Wie beim Ziel einer Grundlegung von Tole-
ranz gibt es auch in diesem Kontext kein erzieherisches Patentrezept, vielmehr ist
die Zielsetzung ,...eine handlungsregulierende Orientierung, die mit viel Umsicht
gehandhabt werden muss.“°®’Die Losung liegt nicht im einfachen Verschweigen
von Differenzen oder Hervorheben von Gemeinsamkeiten, vielmehr muss eine

konstruktive Auseinandersetzung stattfinden.
- Rassismus thematisieren

(Unter ,Rassismus ist die verallgemeinerte und verabsolutierte Wertung tatsachli-
cher oder fiktiver Unterschiede zum Nutzen des Anklagers und zum Schaden sei-
nes Opfers, mit der seine Privilegien oder seine Aggressionen gerechtfertigt wer-

«663

den sollen™”, zu verstehen.)

Feindseligkeiten gegentiber Fremden und Minoritdten auf der Basis von Religion,

Herkunft usw. missen thematisiert und iberwunden werden.
- Das Hervorheben von Gemeinsamkeiten

Es gibt auch in den Lebenswelten von Minoritdten und Majoritat Uberschneidun-
gen und Gemeinsamkeiten, welche als Basis fir gegenseitiges Verstandnis her-
anzuziehen sind. Jedoch: ,Bei dem Versuch, die Besonderheiten einer Kultur im
Sinne von Lebenswelt zu bertcksichtigen und ihnen eine Eigengeltung zu ver-
schaffen, besteht unvermeidlich die Gefahr, dal} damit auch eine bereits nicht

mehr gelebte Kultur kiinstlich fixiert oder sogar restauriert werden kann.“®®* Dieser

1 ebenda, 1995 S. 202
2 ebenda, 1995 S.204
3 Memmi, 1992 S. 103

4 Nieke, 1995 S.206
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Fehler muss méglichst vermieden werden. Zudem sind nicht Gemeinsamkeiten zu

suchen, die aus der Sicht der Betroffenen nicht akzeptiert werden kénnen.
- Solidaritat bekunden

Die Mehrheit sollte Uberall dort, wo die Minderheiten keine Chance haben, ihre
Interessen durchzusetzen, sich solidarisch fir einen Minderheitsschutz sowie das

Recht, anders sein zu dirfen, einsetzen.
- Umgang mit Kulturkonflikt und Kulturrelativismus

Eine Gesellschaft braucht- insbesondere im Verhaltnis zwischen Mehrheit und
Minderheiten- Mechanismen zum Umgang mit Konflikten. Kompliziert wird es,
wenn sich in einem Handlungskontext die Normen fur das Handeln bei den be-
troffenen Gruppierungen widersprechen. Es ,,...wird deutlich, da® Verfahren erfor-
derlich sind, mit denen begriindet entschieden werden kann, welcher Anforderung
nachzukommen ist und welche zuriickgewiesen werden muf3...In realen Situatio-
nen kann man nicht handeln, die Konflikte missen also durch eine Entscheidung
geldst werden. Die erkenntnistheoretische Position des Kulturrelativismus...ist in

praktischen Situationen nicht durchzuhalten.“®®®

- Wechselseitige kulturelle Bereicherung

Gemeinhin ist die autochthone Mehrheit gegenliiber den Minderheiten von einem
Gefiihl der Uberlegenheit gekennzeichnet. Deswegen werden die Méglichkeiten
gegenseitiger kultureller Bereicherung im Allgemeinen nicht gesehen. ,...Die

Ubernahme- und Bereicherungseffekte sind stark asymmetrisch verteilt.“®®®

Interkulturelle Erziehung und Bildung gilt als die konsequente Antwort auf eine
multikulturelle Gesellschaft, da dieses padagogische Konzept versucht, religidse
und kulturelle Vielfalt aufzugreifen.667Das Konzept ersetzt die Assimilation der Mig-
ranten als einseitige Anpassung durch ein Miteinander, durch ,Gleichberechtigung

der Kulturen“.%%8

%65 Nieke, 1995 S. 208
%% ebenda, 1995 S. 210
7 ygl. Stébe, 1998 S. 256

%8 HauRmann, 1993 S. 138 1.
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Zwischen Muslimen und Christen bestehen gegenséatzliche dogmatische Positio-
nen, die argumentativ nicht zu Gberwinden sind. Daher stellt sich die Aufgabe,
dennoch pragmatische Lésungen zu finden.®*In einer pluralistischen und multikul-
turellen Gesellschaft bedarf es in besonderem Male einer Kultur des Gesprachs.
,Die Notwendigkeit, sich bewusst um eine Kultur des Gespréachs zu bemihen, be-
trifft...allerdings nicht nur die religiése Minderheit der in der Bundesrepublik leben-
den...Muslime, sondern ebenso alle anderen religiésen und weltanschaulichen
Gruppen, auch die, zu denen sich ein hoher Prozentsatz der einheimischen Be-
vélkerung zahlt. ...Die Mihe und das Wagnis, in offener Auseinandersetzung zu
erkunden, wie weit die gemeinsam bejahbaren Werte reichen, kénnen nicht einsei-
tig der muslimischen Minderheit zugemutet werden, wenn ein partnerschaftliches

Miteinander auf der Basis gleicher Verantwortung erreicht werden soll.“6”

Eine ,didaktische Asymmetrie* entsteht,®’

wenn die beteiligten Gruppen sich nicht
im gleichen Mal3e fur den Dialog und das gemeinsame Lernen interessieren. Wer
fur seinen Glauben einen universellen Geltungsanspruch erhebt und andere durch
Vorurteile selektiv wahrnimmt, wird sich wohl vom Dialog fernhalten. In Bezug auf
Muslime ist die Annahme, diese mussten prinzipiell daran interessiert sein, sich
mit dem Christentum zu befassen, wie sich Christen ihrerseits mit dem Islam aus-
einandersetzen, schlicht falsch.®”> Umgekehrt gilt das fiir die Christen, die sich fiir
einen Dialog nicht interessieren, da fur sie nur das Christentum ,die wahre Religi-
on“¢” ist. Wer glaubt, er habe die wahre Religion, beschéftigt sich kaum mit ande-
ren Religionen. Es gibt also Problemfelder, die zugleich Bewdhrungsfelder sind -
in allgemeiner Hinsicht fur den Dialog, im spezifischen Kontext fur interkulturelle
Erziehung und Bildung -. Voraussetzung fur Interkulturelle Erziehung ist die
Kenntnisnahme dieser Problemfelder, erst dann kann es zu einer Problembewalti-

gung kommen.®™*

%9 vgl. Zirker, 1993 S. 307
70 Wielandt, 1992 S. 214
o7 Zirker, 1993 S. 286 f.
%72 ebenda, 1993 S.287
°" Barth, 1994 S. 39 ff.

674 Stebe, 1998 S. 259 ff.
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Christentum und Islam erheben weitgehend den Anspruch, die absolute Wahrheit
zu besitzen. Jede Wabhrheit, die mit ihrer Wahrheit im Widerspruch steht, wird ver-
worfen. Sahen die Christen in der Vergangenheit die europaische Christenheit als
Jletzte Aufgipfelung der Religionsgeschichte®, war ihnen der Weg zum Dialog ver-
sperrt.?”® Auch heute gibt es Christen, fur die es nur den christlichen Glauben im
genannten Sinne gibt. Dem Koran ist zu enthehmen: ,lhr (Glaubigen) seid die bes-
te Gemeinschaft, die unter den Menschen entstanden ist...“®’® Eine Offenbarung
dieser Art ist fir den Dialog ebenfalls unginstig. Hier stehen zwei exklusive Abso-

lutionsanspriiche unvereinbar gegenuber.

Es gibt auch den inklusiven Absolutheitsanspruch, der alles, was wahr und richtig
ist, der eigenen Religion zuschreibt, entgegen dem Selbstverstandnis der jeweils
anderen Seite. Es gibt drei Grundmodelle des interreligiosen Dialogs: Exklusivis-

mus, Inklusivismus und Pluralismus. Schmidt-Leukel®”’

stellt dies bezogen auf das
Verhaltnis des Christentums zu anderen Religionen dar und stellt hierbei die Fra-

gen nach Gotteserkenntnis und Offenbarung in den Mittelpunkt.

Der Exklusivismus schlie3t eine Heilsmoglichkeit fir Nicht-Mitglieder der eigenen
Religion aus, bezogen auf das Christentum galte die These: ,Unter den Religionen

enthalt allein das Christentum heilshafte Gotteserkenntnis/Offenbarung.“®”®

Der Inklusivismus lasst es zu, dass es auch aulRerhalb der eigenen Religion Heil
gibt. ,Allerdings wird der eigenen Religion hierbei eine ansonsten unerreichbare
graduelle Superioritat zugebilligt...Unter den Religionen enthalt nicht nur das
Christentum heilshafte Gotteserkenntnis/Offenbarung. Es enthélt diese jedoch in

einer allen anderen Gberlegenen Form.“®"®

Der Pluralismus erkennt an, dass Heil in allen Religionen (radikaler Pluralismus)
oder in allen groRen Weltreligionen (geméaRigter Pluralismus) méglich ist. Dann

lautet die entsprechende Aussage zu den oben genannten Thesen: ,Unter den

675 Mildenberger, 1986 S. 12

®7® Der Koran, Sure 3:110

®7 Schmidt-Leukel, 1996 a S. 232
%% ebenda; 1996 a S. 232

67 ebenda, 1996 a S.233
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Religionen enthalt nicht nur das Christentum heilshafte Gotteserkennt-
nis/Offenbarung. Sie ist vielmehr auch in ihrer (relativ) héchsten Form, neben dem
Christentum noch in weiteren Religionen enthalten.“®® Ebenso lasst sich die Dis-

kussion vom Islam her flhren.

Erheben beide Seiten einen Absolutheitsanspruch, wird ein Dialog Uberflissig, da
jeder zu wissen glaubt, was richtig ist. Hilfreich ist es, wenn zwischen der philoso-
phisch/theologischen Ebene und der subjektiv/persénlichen Ebene unterschieden
wird, somit wird der Wahrheitsanspruch in die ,Subjektivitdt von persodnlicher Ge-

wissheit und unmittelbarer Erfahrung“®®’

zurickgenommen. So kann der Mensch
seine Religion als wahr erleben, dem Gegeniber aber auch Anteile an der Wahr-

heit lassen. Fur den Dialog und die Interkulturelle Erziehung ergibt sich Folgendes:

- ,Die Alleininanspruchnahme einer letzten, absoluten Wahrheit 143t keinen
fruchtbaren Dialog zustande kommen.

- Dialog erfordert das wechselseitige Zugestandnis von ,Teilwahrheiten®

- Die dem Dialog angemessenste Haltung...ist weder ein exklusiver noch ein
inklusiver Absolutheitsanspruch, sondern eine bedingte Absolutheit der ei-
genen Religion...

- Dialog &Rt jedem Partner die Freiheit, seinen Glauben als ,angemessenste
Verwirklichung der im Begriff ,Religion” enthaltenden Méglichkeiten® zu se-
hen. (...)

- Kompromisse...sind im Dialog fehl am Platz, auch, wenn die Betonung von
Gemeinsamkeiten ihre Bedeutung hat. (...)

- Das gemeinsame Bestreben von Christen und Muslimen im Dialog erfordert
aber auch eine immer neue Wahrheitssuche in der eigenen Religion.

- Toleranz ist nicht méglich ohne Versténdnis fir die Wahrheit des ande-
ren...Formale Toleranz ist zwar eine der Voraussetzungen, gentigt aber
nicht flr den Dialog...Deswegen erfordert der Dialog inhaltliche Toleranz,

der formale Toleranz als bloRes Unangetastetlassen entgegensteht.” 682

%0 ebenda, 1996 a S.234
81 Kuschel, 1994 S. 5

2 HauRmann, 1993 S. 81 f.
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Christen haben einen Missionsauftrag, im Islam ist die Einladung (Sendung/Ruf)
von zentraler Bedeutung. Die Einladung zum Islam ist eine grundlegende religitése
Pflicht und ein bestimmendes Wesensmerkmal. Hinsichtlich eines Dialogs bzw.
einer interreligidsen Erziehung und Bildung ist dies besonders schwierig. Mission
beinhaltet die Aspekte der Bekehrung zum Glauben und der Verkiindigung im
Sinne einer Bekanntmachung des Glaubens als Vorstufe zu Bekehrung. Fir den
Dialog und Interkulturelle Erziehung sind Bekehrung und Verkiindigung kontrapro-
duktiv. Die Dialog-Situation erlaubt es ja, Gber den eigenen Glauben zu reden.
Muhammed ist das ,Siegel der Propheten®, denn der Islam beruht darauf, die letz-
te Offenbarung Gottes zu besitzen. Ein Dialog aus dieser Position heraus ist be-

sonders schwierig.

Beide Seiten missen mehr wechselseitiges Verstehen entwickeln. Fir ein Ver-
standnis der jeweils anderen Religion gibt es in Christentum und Islam durchaus
Ansatze, diese werden aber trotz verschiedener Dialogbemuhungen nur sehr z6-

gerlich von beiden Seiten in die Praxis umgesetzt.

Der Islam hat eine vielfaltige grof3e Kulturtradition und eine pragmatische Haltung,

er weist eine ,erhebliche Variationsbreite und Flexibilitat“6®

auf. Dies ermdglicht
dem Muslim bei der Auseinandersetzung um Interkulturelle Erziehung und Bildung

die Mitwirkung am Diskussionsprozess.

Der Muslim ist - in Anbetracht des Angemessenhaltens einer Lésung in Bezug auf
die Gesellschaft - kompromissfahig, wenn dies aus gesellschaftlicher Perspektive
erwinscht ist, sofern er nicht an der Austibung der religiosen Pflichten gehindert
wird. Die hanafitische Rechtsschule des Islam (sie ist in der Turkei gultig) erlaubt
in Verbindung mit Koran und Sunna eine gewisse Freiheit zur Rechtsentwicklung.
In der Frihphase des Islam war es mdglich, tUberlebte Brduche den veréanderten
sozialen und gesellschaftlichen Gegebenheiten anzupassen.®® Die Anpassungs-
fahigkeit ist fir Muslime von wesentlicher Bedeutung. Der oben genannte ver-
pflichtende Respekt gegenliber der Rechtsordnung des Gastlandes lasst ebenfalls

Kompromisse zu.®®® Insofern kann auch der Muslim sich in die deutsche Gesell-

83 Zirker, 1993 S. 294
84 Falaturi, 1992 S. 42 ff.

8% ygl. Cavdar, 1993 S. 270
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schaft einordnen und integrieren, solange er nicht an seinen elementaren religi6-
sen Pflichten (wie etwa das Gebet, das Fasten, die Beschneidung von Jungen, der

Besuch von Moscheen etc.) gehindert wird.

Interkulturelle Padagogik im interreligiésen Kontext:

In Anbetracht der erérterten Problembereiche im Zusammenhang mit der Ausei-
nandersetzung zwischen dem Islam und nicht-islamischen Glaubens- und Orien-
tierungssystemen ist davon auszugehen, dass Interkulturelle Erziehung nur in ei-
nem mehrstufigen Prozess stattfinden kann. Auf einer ersten Stufe geht es um die
Wahrnehmung der anderen Kultur sowie die Relativierung des eigenen Stand-
punktes. Die zweite Stufe beinhaltet die Toleranz gegeniber anderen Kulturen
sowie die Akzeptanz der Sinnhaftigkeit dieser Kulturen, ein Ernstnehmen ihrer
Formen ist bedeutsam.®® Im religidsen Bereich ist auf beiden Seiten eine inklusive
Haltung - Gotteserkenntnis ist zwar in der eigenen Religion am leichtesten, jedoch
Uber andere Wege auch erreichbar - vorauszusetzen. Eine pluralistische Haltung,
die viele gleichberechtigte Wege zur Gotteserkenntnis ermdéglicht, ist am ehesten
winschenswert. Im politischen Bereich geht es insbesondere um Respekt gegen-
Uber unterschiedlichen Lebensformen. Solange das Wahrnehmen der anderen
Kultur durch Vorurteile und Alltagsdeutungen verzerrt wird, kann es nicht zu einer
Akzeptanz der Sinnhaftigkeit dieser Kultur kommen. Praktisch kann die zweite
Stufe nicht erlangt werden, solange einerseits von einem ,Feindbild Islam® in der
Offentlichkeit auszugehen ist und andererseits tiirkische Muslime den Wert der
Ehre und Achtung nur Angehdrigen der eigenen Religion oder Ethnie und nicht
den Deutschen zuerkennen. Auf einer dritten Stufe sollten die jeweils anderen Kul-
turen als gleichwertig anerkannt werden. Erst auf dieser Basis ist es mdglich, Ele-

mente der anderen Kultur auch fir die eigene zu akzeptieren.

Der interreligiése Dialog im Kontext der Interkulturellen Erziehung ist noch jung. In
religions-padagogischer Hinsicht ist der Frage nachzugehen, wie mit religidsen
Wahrheitsanspriichen verfahren werden soll; ein selbstverstandlicher Wahrheits-

anspruch ohne Bezug auf andere religiése Vorstellungen oder Systeme kann nicht

8% ygl. Boos-Niinning, 1993 S. 91
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vertreten werden. ®®" Das Aufeinandertreffen differenter Religionen und Sinnsys-
teme muss alle Beteiligten dazu veranlassen, die eigenen religiésen Einstellungen
und Uberzeugungen vor dem Hintergrund der Anspriiche und des Glaubens der

Anderen neu zu bewerten.

Unter den Bedingungen des deutschen Schulsystems mit Religionsunterricht fur
rechtlich anerkannte Religionsgemeinschaften ist daher die politisch-
padagogische Forderung, den verfassungsrechtlichen Anspruch auf Religionsun-
terricht auch gegenliber Muslimen anzuerkennen, nur folgerichtig; denn es qilt,
den kulturellen Hintergrund ernst zu nehmen und der religidsen oder ethnischen

Minderheit konkrete Gleichberechtigung zu geben.

Der Islam mit seinem ordnenden Charakter kann helfen, Anomie zu Uberwinden
oder sie flir die eigene Subkultur erst gar nicht entstehen zu lassen. Religion als
moralische Autoritat verpflichtet das Individuum zur Einhaltung bestimmter Regeln,
dies gilt auch fur den Islam. Zudem ist der Islam fur das soziale Handeln (im Sinne
Max Webers) sinnstiftend. Wer sein Handeln - trotz komplexer oder moglicher-
weise schwieriger Verhaltnisse in der deutschen Gesellschaft - an den islamischen
Geboten orientiert, handelt sinnhaft. Ferner halt der Islam fir die Muslime eine
,Plausibilitatsstruktur®®® bereit, obwohl durch die Migration ,Wissen“ verloren ge-
gangen ist. Mit der ,Pluralisierung der sozialen Lebenswelten“®®® kommt es zu
Verunsicherungen bei Muslimen. Besteht die spezifische Funktion der Religion

690 gnzubieten und also auch Antworten auf Lebensfra-

darin, ,Kontingenzformeln
gen, so ist der Islam fur den Muslim in Deutschland funktional. Unter diesem As-
pekt ist Islamischer Religionsunterricht eine Notwendigkeit. Jedoch gelten alle
oben aufgefiihrten Aspekte bezliglich der Funktion von Religion nicht nur fir fun-
damentalistische / integristische Formen, diese sind, wie oben bereits erortert,
wegen der Unfahigkeit und des Unwillens zum Dialog fir interreligidse Erziehung
dysfunktional. Fir einen Muslim ist die einzig richtige Religion der Islam. Aber die-
se Uberzeugung lasst nicht die Realitat vergessen, dass zu Gott auch die anderen

Menschen gehdren, die einen anderen Glauben oder die Uberhaupt keinen Glau-

87 Schmidt-Leukel, 1996 a S. 351 f.
%% Berger, 1992 S. 30
689

Berger et al., 1987 S. 59 ff.

90 | uhmann, 1992 S. 200 ff.
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ben haben. Der Islam gebietet, dass allen Menschen mit Gerechtigkeit begegnet

wird.®*! Auffassungen dieser Art stellen Chancen fiir Interkulturelle Erziehung dar.

Interkulturelle Erziehung ist eng verknipft mit den Fragen des interreligidsen Dia-
logs. Die Frage nach der Absolutheit der jeweiligen Offenbarung erschwert den
Dialog. ,Verstehen wir Dialog als ein aufgeteiltes Suchen, bei dem alle Partner
gleichermal3en Lernende wie Lehrende sind, so kann wohl kaum einer etwas vom
anderen Partner lernen oder wirklich auf ihn héren, wenn er mit der Uberzeugung
in den Dialog geht, dald er Gottes letztes Wort oder das umfassende Kriterium al-
ler Wahrheit besitzt.“®®? Dies ist problematisch, da Glaubige aller Religionen den
von Knitter aufgefihrten Pluralismus keineswegs als selbstverstandlich hinneh-

men.

,Die Pluralisten bestreiten nicht das Recht oder besser wohl noch die Notwendig-
keit jedes Partners, von festen Positionen aus in den Dialog einzutreten, mit um-
fassenden Anspruchen, zutiefst davon Uberzeugt, dal® seine Perspektive zu einem
vorliegenden Streitpunkt besser ist als jede andere. So ist nun einmal der Stoff
des Dialogs. Mit oberflachlichem Geplauder hat er ebenso wenig zu tun wie mit
bloRem Informationsaustausch. Es besteht jedoch ein entscheidender Unterschied
zwischen dem Aussprechen von jemandes tiefen, géttlich gelenkten Uberzeugun-
gen auf der einen und der Aussage der gottgegebenen letzten endgultigen Offen-
barung auf der anderen Seite. Im ersten Fall ist man zumindest theoretisch fir
Kritik und Veranderung offen. Im zweiten ist man, wenn man sich veradndert und
bewegt, Gott untreu.“®®® Es wird deutlich, dass auch in der Interkulturellen Erzie-
hung Standpunkte bezogen werden, es geht um mehr als einen einfachen Infor-
mationsaustausch. Der Islam macht Erziehung und den Sozialisationsprozess -
aus deutscher Sicht - nicht leichter, jedoch ist er zu einem Bestandteil deutscher
Kultur geworden und stellt fir Muslime und Nicht-Muslime gleichermalien eine

Herausforderung dar.

Stellen sich die Beteiligten bei Kulturkontakt nicht dem notwendigen Diskurs, zie-

hen sie sich vielmehr auf eine rigide Position zurlick, ist Interkulturelle Erziehung

%1 Bilgin, 1988 S. 83
92 Knitter, 1994 S. 94

93 ebenda, 1994 S.95
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nicht praktikabel. Dies gilt fur die Muslime mit Migrationshintergrund ebenso wie
fur Teile der deutschen Bevélkerung. Ein naiver Kulturrelativismus ist nicht ange-
bracht, jedoch bleibt die Forderung aufrecht erhalten, eurozentrische Haltungen zu

Uberwinden.

Exklusivismus, der die Erlangung des Heils fir Andersgldubige ausschlief3t, ist

grundsétzlich zurlickzuweisen.

Interkulturelle Erziehung und Bildung muss eine ,dialog-orientierte Erziehung*
sein, dieser Dialog qilt fir religidse und nicht-religiose Weltanschauungen. Fol-
gende Prinzipien dieser dialog-orientieren Erziehung sind von besonderer Bedeu-

tung % :

- Dialog-orientierte Erziehung bezweckt eine Identitatsbildung im Gegenliber
zu anderen Lebensentwirfen, bei der personlichkeitsbildende Merkmale
wie Empathie und Toleranz als Grundlage gelten.

- Dialog-orientierte Erziehung kann die Mdéglichkeiten persénlicher Entgren-
zung aufzeigen und die Bereitschaft zur Relativierung eigener Standpunkte
férdern. Daher sind das eigene Selbstbild sowie das Bild vom Anderen
wechselseitig auf Selbstwahrnehmung und Fremdwahrnehmung zu bezie-
hen.

- Dialog-orientierte Erziehung muss beabsichtigen, Andersgléubige von ih-

rem Selbstverstiandnis her authentisch verstehen zu wollen.

Es geht also um ,Verstandigungsbereitschaft, Kooperationsfahigkeit, verwurzelte
Offenheit, Konfliktldsungsbereitschaft, Ambiguitatstoleranz, Bereicherungsbereit-

schaft, Gemeinschaftsstreben.“¢%°

Dialog-orientierte Erziehung zielt auf eine Verstédndigung tUber Grundwerte und
Grunduberzeugungen. Als Grundwerte sind die in der Verfassung der Bundesre-
publik Deutschland postulierten Grundrechte anzusehen. Dementsprechend gel-
ten die verinnerlichten Grundrechte als Grundiiberzeugungen. Im Kontext der Dis-
kussion Uber Interkulturelle Erziehung kann es dazu kommen, dass Prinzipien
thematisiert werden, sozialstrukturelle Benachteiligungen aber nicht zur Kenntnis

genommen werden, wenn etwa Zuschreibungen im Zusammenhang mit dem Kul-

%94 HauRmann, 1993 S. 307 ff.

% ebenda, 1993 S.310
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turbegriff erfolgen und wenn Verhaltensweisen der Fremden als Ausdruck eines
typischen Kulturkonflikts betrachtet werden, obwohl die Ursachen des Verhaltens

in den gesellschaftsspezifischen Bedingungen auszumachen sind.

Erst, wenn ein Heranwachsender mit Migrationshintergrund erlebt, dass seine
Rechte ernstgenommen werden, sind die Bedingungen fir Interkulturelle Erzie-
hung gegeben. Es bedarf der Perspektiventwicklung, von zentraler Bedeutung ist
hierbei ,...Das Bemihen um die Verbesserung der schulischen, beruflichen und
damit sozialen Situation...“®® Ferner bedarf es insgesamt einer Neuorientierung

auch von der Gesellschaft.

Der Muslim kann einerseits ohne Nachteile seinen Lebensstil in Deutschland pfle-
gen, andererseits muss er sich mit den Werten und Normen der autochthonen Be-
vblkerung auseinandersetzen, hierbei entsteht auf beiden Seiten emotionaler Auf-

wand.

Die Starkung dialogbereiter Strémungen im Islam ist eine pragmatische Aufgabe
von besonderer Bedeutung, wenn eine Erziehung angestrebt wird, die sich ,rlck-
haltlos fur alle Kinder und Jugendlichen, gleich welcher Hautfarbe oder Religion®
®einsetzt. Fir den Islam gilt: ,Vom Anfang seiner Geschichte an erwies er sich
weithin wirkungsvoll in seiner ,Bereitschaft” (und Fahigkeit) zu Kompromissen und
Arrangement.“®®® Der von Erziehungswissenschaftlern und -praktikern geforderte
Dialog ist aber nicht nur eine Aufgabe muslimischer Migranten, sondern der gan-
zen Gesellschaft. Die erlauterten Erkenntnisse in islamspezifischer Hinsicht und
die dargelegten ldentitdtskonzeptualisierungen sowie die Bedeutsamkeit des Islam
als anpassungsfahiges Sinndeutungssystem lassen erkennen, dass der muslimi-
sche Glaube eines erheblichen Teils turkischer Migranten in Deutschland dem
Dialog nicht entgegensteht.

%% Boos-Nunning, 1994a S. 177
697
Beckmann, 1995 S. 207

% Zirker, 1993 S. 296
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4.2. Schule und Islam

Der Bereich von Religion und Religiositat ist ein wesentlicher Aspekt der allgemei-
nen staatlichen Kulturaufgabe von Schule. Daher hat sie dem Islam und seinen
Lebensformen als integralen Elementen unserer Gesellschaft Rechnung zu tra-

gen 699

Der Anteil des Islam und seiner Ausrichtung am Allgemeinbildungsauftrag muss in
adéquater Form in den Lerninhalten, Lernzielen und in der Unterrichtsgestaltung
berticksichtigt werden. Facheribergreifende Anldsse bieten Projekttage und -

wochen aller Schularten. Bedeutsame Themen wéaren u. a.:

Lebenswirklichkeit gewisser Herkunftslander muslimischer Migranten, Kul-

tur dieser Lander sowie ihre religids-politische Entwicklung;
- Die Lage muslimischer Migranten in der Schulregion;
- muslimische Heilige Kriege und christliche Kreuzzige;

- Begegnungen von ,Morgenland“ und ,Abendland® in Geschichte und Ge-
genwart (Kultur, Kunst, Wirtschaft...).

Innerhalb der einzelnen Facher sollten muslimische Lebensart und Wirklichkeits-
deutung und ihr Verhéltnis zu christlich-abendlandischer Kultur in den Unterricht
einbezogen werden, so dass bereichernde und kritische Aspekte thematisiert wer-
den. Wichtig ist, dass in diesem Kontext weder christliche noch muslimische Schi-
ler bedréngt oder gar etikettiert werden. Hierzu einige Beispiele zu den Kompe-

tenzbereichen ausgewahlter Facher.”®

- Sachkundeunterricht:
Bescheid wissen Uber Lebens- und (religiose) Gemeinschaftsformen, Feste
und Sitten muslimischer Blrger im Umfeld der Schule sowie Férderung der

Fahigkeit zu altersangemessener Beurteilung.

899 Anselm, 2007 S. 95 ff.

" Biener, 2007 S. 435 ff.
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Mathematik/ Naturwissenschaften:
Einblick in arabische Einflisse und Beitrage zur Algebra und in deren Be-
deutung fur westliches Denken; Bescheid wissen Uber wichtige vorderasia-

tische Einflisse auf Astronomie und Chemie.

Biologie:
Kenntnis von Einflissen des Morgenlandes auf das Abendland in der Bota-

nik (z. b. Einfuhrung und Benennung von Pflanzenarten und Gewurzen).

Deutsch
Interpretation von Beispielen islamischer Dichtung, Kenntnis ausgewahlter

deutscher Literatur zur Welt des Islam.

Moderne Fremdsprachen
Einblick im Rahmen der Landeskunde des jeweiligen Faches (Englisch,

Franzoésisch, Spanisch) in dortige Fakten und Probleme der Muslime.

Geographie:
Kenntnisse sowie begriindete Stellungnahmen zur politischen, wirtschaftli-
chen und soziokulturellen Situation von Ladndern mit hohem muslimischen

Bevdlkerungsanteil, sowie zum jeweiligen Einfluss der Religion.

Musik/ Kunsterziehung:

Einblicke in arabische Kalligraphie und Ornamentik, Verstandnis fur ihre Ei-
genart; Beurteilungsfahigkeit des islamischen Bilderverbots; exemplarische
Kenntnis von musikalischen Einflissen auf den Westen (Instrumente, Mu-

sikstuicke).

Wirtschaft und Rechtslehre:
Einblicke in muslimische Rechts- und Wirtschaftshaltungen sowie adaquate
Argumentationsféhigkeit in diesem Kontext (z. b. zu Scharia und Zinsver-

bot; Haltung des Islam gegentber Grundgesetz und Menschenrechten).
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- Geschichte:
Thematisierung islamischer Eroberungskriege ab dem 7. Jahrhundert in
Nordafrika, Kleinasien und Spanien; Uberblick (iber die Kampfe der Kreuz-
zugszeit, Urteilsfahigkeit bezlglich des Verhaltens der Kriegsparteien; Ein-
blicke in die religiésen und politischen Hintergriinde der Kriege sowie in ihre
geistesgeschichtlichen, zivilisatorischen und kulturellen Ausstrahlungen auf
das Abendland; Férderung der Urteilsfahigkeit zu Grundzigen der christ-
lich-abendlandischen und muslimisch-morgenlandischen Beziehungen in

Neuzeit und Moderne.”

Diese exemplarische Auflistung macht den Umfang der Beziehungen zwischen
christlicher und islamischer Welt deutlich. Ihre Thematisierung im schulischen
Kontext bietet der Begegnung von abendléndisch-christlicher Kultur und islami-
schen Traditionen und Lebensformen vielféltige Chancen. Die Unterrichtsfacher
sollten die Geschichte und Gegenwart der islamischen Welt in ihre Lernziel- und
Lerninhaltsbereiche einbeziehen; zudem mussen in ihrer praktischen Gestaltung
Besonderheiten muslimischer Lebensart bericksichtigt werden. Muslimische Her-
anwachsende sind im Kontext von Identitat und Integration hohen Anforderungen
ausgesetzt, dies verlangt ein durchdachtes und reflektiertes Vorgehen der Lehrer.
Die Sensibilitat fur Empfindsamkeiten dieser Heranwachsenden in den Bereichen
der Sprache, Religion, Moral und insbesondere in Fragen der Geschlechtlichkeit
ist von grol3er Bedeutung. Ziel, Inhalt und Art der Familien- und Sexualerziehung
sind rechtzeitig den Eltern mitzuteilen und mit ihnen zu besprechen. Ferner ist zu
bedenken, dass eigenverantwortlich orientierte Methoden der Neuen Schulent-
wicklung aus muslimischer Sicht ungewohnt sind und im Widerspruch zu den zu
Hause mitunter erfahrenen Verhaltensweisen stehen. Lehrer kénnen kaum erken-
nen, welche innerfamilidren Rickwirkungen das Beharren auf der grundsétzlichen
Einhaltung von Anordnungen — etwa im Rahmen auf3erunterrichtlicher Aktivitaten
wie Klassenfahrten — fir die Heranwachsenden hat. Sinnvoller sind daher persén-
liche Gesprache mit den Eltern. Wichtig ist, dass sie mit ihren Sorgen ernstge-

nommen werden, aber auch, dass sie auf ihren Kindern in der Schule entstehende

0 Anselm, 2007 S. 114ff.
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Schwierigkeiten hingewiesen werden, so dass gemeinsam Kompromisse zu finden

sind.”??

Das unterrichtliche Einbeziehen von Lerninhalten mit islamischem Hintergrund
kann einen Beitrag dazu leisten, dass muslimische Schiiler ihrer islamischen Iden-
titat vertieft bewusst und in ihr bestérkt werden, so dass sie Anerkennung und Be-
statigung ihrer Lebenswelt erfahren. Dies ist sehr wichtig flr jene muslimischen
Jugendlichen, die im schulischen und aulerschulischen Kontext negative Erfah-
rungen und Krankungen ihres Selbstwertgefihls erfahren bzw. erfahren haben.
Kommt ihre Lebenswelt im Unterricht zur Geltung, kénnen sie Sperren und Vorur-
teile abbauen und sich somit eher deutschen Kulturtraditionen &ffnen. Gleicher-
mafen gilt dies fur nichtmuslimische Schiler. Die Begegnung und Auseinander-
setzung mit dem Islam férdert ein tiefgehendes Verstandnis fir die islamische Le-
benswirklichkeit bzw. fir die Muslime. Zudem ergibt sich in diesem Kontext die
Méglichkeit, die eigene Kultur und Lebensform neu zu entdecken und zu schétzen.
Stereotype und oberflachliche Vorurteile kénnen auf beiden Seiten abgebaut wer-
den, so dass eine zielorientierte und sachgerechte Kommunikation stattfinden

kann.

Der Religionsunterricht hat eine unverzichtbare Kulturbedeutung im ergéanzenden
und vertiefenden Verbund mit den allgemeinen Unterrichtsfadchern. Er dient in die-

sem Facherverbund dem Allgemeinbildungsauftrag der Schule, indem er...

- Uber die eigenen Glaubensrichtungen, -lehren, -formen wund -
gemeinschaften sowie Uber fremde Religionen und Weltanschauungen

Kenntnisse vermittelt;

- den Zu- und Anspruch der Glaubensverkindigung seiner Gemeinschaft na-
he bringt;

- das Erleben und Praktizieren des Glaubens erméglicht;

- Wirklichkeitsdeutung und Lebensorientierung bietet;

92 ebenda, 2007 S. 116f.
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- die Auseinandersetzung mit eigenen und fremden Glaubensvorstellungen
und den Umgang mit gesellschaftlichen und kulturellen Fragen und Prob-

lemen der Gegenwart férdert.

Zudem kommt dem Religionsunterricht im Kontext von Identitdt und Integration
eine besondere Bedeutung zu. Er soll einheimische Jugendliche und Jugendliche
mit Migrationshintergrund an das jeweilige kulturelle Erbe ihrer Glaubensgemein-
schaft heranfiihren und ihnen zugleich den Weg in die deutsche Gesellschaft eb-
nen. Jedoch ist Uber die oben erdrterten Aspekte im Kontext des erganzenden und
vertiefenden Verbunds mit den allgemeinen Unterrichtsfachern hinaus ausdriick-
lich festzuhalten, dass nur ein bekenntnisgebundener Islamunterricht mit den An-
sprichen und Bedirfnissen der Muslime in Deutschland- wie es islamische Ver-
bande auch einfordern- gerecht werden kann. Der bekenntnisgebundene Religi-
onsunterricht muss gemal den Forderungen islamischer Verb&nde in erster Linie
die Stiftung einer positiven Identifikation mit der eigenen Religion bezwecken.’®
Der Unterricht ist in konfessioneller Positivitdt und Gebundenheit zu erteilen. Im
Folgenden werden anhand der unter Kapitel 3.3.2. dargelegten aktuellen Situation
in NRW (Einfihrung von islamischem Religionsunterricht als ordentliches Lehr-
fach/ 6. Schulrechtsdnderungsgesetz) Probleme sowie Notwendigkeiten hinsicht-

lich eines bekenntnisgebundenen Islamunterrichts herausgearbeitet.

Bekenntnisgebundener Islamunterricht

Die Einfuhrung eines islamischen Religionsunterrichts wird in NRW nun seit Uber
30 Jahren diskutiert. Die Einfiihrung des islamischen Religionsunterrichts ist von
besonderer Bedeutung, so dass muslimische Religionsgemeinschaften in NRW
sich seit Jahren an der Debatte beteiligen und dem Land als Ansprech- und Ko-
operationspartner zur Verfligung stehen.”® Zentraler Gegenstand des bekennt-
nisgebundenen Islamunterrichts miissen die grundlegenden Uberzeugungen der
jeweiligen Religion als Glaubenswahrheit sein. Daher ist auch der Islamunterricht

von muslimischen Lehrerinnen und Lehrern aus dem Glauben heraus zu gestal-

93 Koordinationsrat der Muslime, 2011; unter: www.koordinationsrat.de
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ten. Die Lehrerinnen und Lehrer vermitteln, was geglaubt werden soll. Aus verfas-
sungspolitischer Sicht ist die Aufgabe des Religionsunterrichts positiv bestimmt. Er
dient primar der Grundrechtsverwirklichung der Birger. Auf der Basis dieser insti-
tutionellen Garantie soll der Religionsunterricht religiése Entfaltung sowie Verwirk-
lichung im Leben ermdglichen. Wie bereits ausgefihrt, stellt der Religionsunter-
richt eine staatliche Kulturaufgabe dar. Er dient zur Tradierung des kulturellen Er-
bes und soll die religiésen Urspriinge und Kontexte der Kulturentwicklung aufzei-
gen sowie zur Einsicht in die tragenden Werke religiés motivierter Individual- und
Sozialethik fuhren. Hierbei soll der Islamische Religionsunterricht die Kinder an ein
selbstkritisch-reflektiertes islamisches Selbstbewusstsein heranfiihren, einen Bei-
trag hinsichtlich des Verstédndnisses und der Toleranz gegentber Andersdenken-
den leisten sowie die Lebenswirklichkeit in unserer pluralistischen Gesellschaft vor

Augen fiihren.”®

Festschreibung eines Negativ-Status

Der sakulare und auf Neutralitat verpflichtete Staat kann nicht vermitteln, wie Mus-
lime den Islam zu verstehen haben. Daher muss ein solcher Unterricht von Religi-
onsgemeinschaften verantwortet werden, welche sich aus der zur Glaubensver-
wirklichung selbstbestimmten Vereinigung von Angehdérigen derselben Glaubens-
gemeinschaft ergeben.”® Bezuglich der Muslime sind dies die Gemeinschaften im
Koordinationsdienst der Muslime (KRM), die die Uberwaltigende Mehrheit der Mo-
scheegemeinden in NRW reprasentieren und eine breite muslimische Vielfalt ab-
decken.””” Da die Qualifikation als Religionsgemeinschaft (noch) nicht feststeht,
werden im Schulrechtsdnderungsgesetz als Kooperationsvoraussetzungen Krite-
rien angefuhrt, die sonst als Definitionsmerkmale von Religionsgemeinschaften
angesehen werden. Das Land soll mit einer islamischen Organisation zusammen-
arbeiten, deren Aufgaben wesentlich fur die religiése Identitat ihrer Mitglieder sind.

Es muss eine eigenstandige und unabhangige Organisation mit der Gewahr auf

% ebenda, 2011
% ebenda, 2011
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Dauer sein. Diese Definition Uberschneidet sich jedoch mit den wesentlichen

Merkmalen von Religionsgemeinschaften.”®

Es ist Ubrigens unstreitig, dass die Moscheegemeinden islamische Religionsge-
meinschaften darstellen. Ebenso ist es unstreitig, dass die Zusammenschlisse
von Moscheegemeinden, die mit diesen gemeinschaftlich und umfassend auf ver-
schiedenen Ebenen der Religionsverwirklichung dienen, auch Religionsgemein-
schaften sind. Kraft ihres Selbstverstédndnisses und dem &uf3eren Erscheinungs-
bild stellen sie also (ohne weiteren Hoheitsakt) eine Religionsgemeinschaft dar.”®
Daruber hinaus geht es beim Religionsunterricht um die Beantwortung der Frage,
ob die in Betracht kommende Kdérperschaft bzw. Kérperschaften neben ihrem Sta-
tus als Religionsgemeinschaft die weitergehenden Voraussetzungen beziglich
des konkreten Regelungszusammenhangs zur Durchfiihrung des Religionsunter-

richts erftllen.

Aus Sicht des KRM ist die Annahme, es gebe keine islamischen Religionsgemein-
schaften, nicht haltbar, da in diesem Zusammenhang von falschen rechtlichen Vo-

raussetzungen bezlglich des Begriffs ,Religionsgemeinschaft® ausgegangen wird.

Gesetz zur Einfiihrung des Islamischen Religionsunterrichts

Schon seit langem ist ein konkreter Einstieg in Gesprache um die endgultige Ein-
richtung eines islamischen Religionsunterrichts angebracht und mdéglich. Seit
Jahrzehnten stellen die im KRM zusammengeschlossenen Religionsgemeinschaf-
ten fir das Schulministerium die einzigen Ansprechpartner in den Verhandlungen
bezuglich eines islamischen Religionsunterrichts in der 6ffentlichen Schule dar.”*°
Zudem haben die im KRM organisierten Gemeinschaften seit langem deutlich ge-
macht, zusammen an einem gemeinsamen Religionsunterricht mitwirken zu wol-
len, der fir die Kinder der Mitglieder dieser Gemeinschaften sowie fir jeden ande-

ren, der sich zu Islam bekennt und daran teilnehmen will, angeboten werden

%8 ebenda, 2011
%9 ebenda, 2011
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soll.”"" Jedoch muss von Anfang an die Einhaltung der in Art. 7 Abs. 3 GG ange-
fuhrten Grundsétze der Religionsgemeinschaften geleistet werden. Nur so wird ein
Verstold gegen das Neutralitatsprinzip bei der Einrichtung eines solchen Unter-
richts verhindert. Sodann kdnnten bei den notwendigen Gesprachen zwischen
Land und muslimischen Gemeinschaften Aspekte wie die bekenntnisgebundene
Eignung der bereits im Bereich der ,Islamkunde® in NRW aktiven Lehrer, die Bil-
dung von Lehrerkommissionen trotz des Fehlens von Religionslehrern mit religi-
onsgemeinschaftlicher Vollmacht, notwendige Lehrmaterialien, das Einsichtsrecht
in den Unterricht sowie die inhaltliche Ausgestaltung des Religionsunterrichts ins-
gesamt erdrtert werden.”'? Diese Ubereinkinfte auf der Basis von Art. 7 Abs. 3
GG sowie SchulG NRW dann in einem 6ffentlich-rechtlichen Vertrag mit Rechten
und Pflichten auf beiden Seiten festzuhalten, stellt fir das Staatskirchenrecht kein
Novum, sondern gerade die Regel dar. Auch in Niedersachsen wird dieser Weg
gegangen, wo keine Notwendigkeit fur ein eigenes Gesetz zur Einfihrung des is-

d713

lamischen Religionsunterrichts gesehen wird"'~, so dass das Selbstverstandnis

der Ansprechpartner als islamische Religionsgemeinschaft nicht negiert wird.

Beiratsregelung

Die Wahrnehmung des Mitwirkungsrechts durch einen Beirat stellt eine bisher un-
gewohnte Neuerung im Religionsverfassungsrecht dar. Zuvor tragt der Staat als
,unternehmer” des Religionsunterrichts die sachlichen und personellen Kosten
und Ubt das staatliche Aufsichtsrecht Uber den Unterricht aus, jedoch sind der Un-
terrichtsinhalt sowie die Bekenntniswahrung Angelegenheiten der Religionsge-
meinschaft. Die Bindung an die Grundsatze der Religionsgemeinschaft dient der
Gewaéhrleistung der konfessionellen Positivitdt und Gebundenheit des Religions-
unterrichts. Auch sind die Religionsgemeinschaften im Sinne des Homogenitats-
prinzips fur die Bekenntnisbindung von Lehrern und Schilern zusténdig, sie Uben

diese Rechte direkt aus.”'* Die inhaltliche Verantwortung des Religionsunterrichts

" ebenda, 2011
"2 ebenda, 2011
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liegt bei den jeweiligen Religionsgemeinschaften, so dass die staatlichen Lehrpla-
ne, die zu verwendenden Schulblcher und sonstige Unterrichtsmaterialien der
Zustimmung der jeweiligen Religionsgemeinschaft bedirfen. So sind z.B. gemal
der Bestimmungen des Codex luris Canonici Uber die Erteilung von Religionsun-
terricht in der Schule (u.a. in cc. 825, 827 §2 CIC 1983) als Unterrichtsgrundlage
nur von der (katholisch) kirchlichen Autoritédt herausgegebene bzw. genehmigte
Biicher zu verwenden.”” Der weltanschaulich neutrale Staat entscheidet nicht
daruber, ob diese Grundsatze ,angemessen® sind. Verantworten mehrere Religi-
onsgemeinschaften gemeinsam einen Religionsunterricht, wére aus Grinden der
Praktikabilitat die Einrichtung eines Gremiums zur Meinungsbildung mdéglich. Da
es bei diesem Gremium um die Wahrnehmung des Mitwirkungsrechts der Ge-
meinschaften gehen soll, ist es auch den Religionsgemeinschaften zuzuordnen.
Das schon fiur den Religionsunterricht geltende Homogenitatsprinzip muss auch
fr ein solches Gremium gelten, in dem die Inhalte des Religionsunterrichts aus-

gearbeitet und festgelegt werden sollen.”™

Fir den bekenntnisgebundenen Islamischen Religionsunterricht an 6&ffentlichen

Schulen gilt wie fir den christlich-konfessionellen Unterricht:

- Er muss Glaubensgemeinschaften bzw. Vereinigungen als Trager haben,
die dauerhaft zentral oder regional angelegt und in ihrer Funktion autorisiert
sind.

- Alle an der Einrichtung und Gestaltung sowie der Verantwortung und
Durchfihrung beteiligten muslimischen Gemeinschaften bzw. Vereinigun-
gen missen sich zum Grundgesetz bekennen und dies selbstversténdlich
rechtsverbindlich zum Ausdruck bringen. Also muss der islamische Religi-
onsunterricht den Grundrechten des Grundgesetztes, den Vorgaben der
Landesgesetze und den in ihnen festgelegten allgemeinen Bildungs- und
Erziehungszielen der 6ffentlichen Schulen gerecht werden.

- Nach Klarung der Legimitationsfrage gemaR Art. 7/3 GG in Ubereinstim-
mung mit den zustdndigen Vereinigungen ist der Unterricht zu erteilen. Sie

allein bestimmen im Rahmen der verfassungsrechtlichen und schulspezifi-

5 ebenda, 2011
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schen Regelungen die inhaltliche Gestaltung des Unterrichts. Sie sind frei
in ihrer Entscheidung, ob und in welcher Weise nichtmuslimische Fachwis-
senschaftler beteiligt werden.

- Die Lehr- und Raumpléne missen das Fachprofil des Unterrichts exakt dar-
legen.

- Der islamische Religionsunterricht unterliegt sowohl der staatlichen Schul-
aufsicht als auch der Aufsicht der verantwortlichen muslimischen Vereini-
gungen.

- Die schulische und schulartspezifische Fachaufsicht durch den Staat muss
fortlaufend und intensiv erfolgen. Uber die Beurteilung des Unterrichts im
Kontext der staatlichen Rahmenbedingungen hinaus ist eine muslimische
Beratung empfehlenswert. Dies gilt nicht zuletzt fir das Verstandnis von im
Unterricht benutzten arabischen Begrifflichkeiten wie z.B. Dschijhad oder
Fitna. Es muss geklart sein, in welcher Form eine solche Beratung erfolgen
kann.

- Der islamische Religionsunterricht stellt ein eigenstédndiges Schulfach dar.
Ihm missen die notwendigen Schulrdume zur Verfigung gestellt werden,
er muss hinsichtlich der Ausstattung dem christlich-konfessionellen Religi-

onsunterricht gleichgestellt sein.”"’

Aufgrund seines religidsen und kulturellen Hintergrunds sowie seiner bislang kur-
zen Geschichte hat der islamische Religionsunterricht in Deutschland Defizite im
schulpadagogischen Bereich. So gibt es beziglich der religiésen Entwicklung
muslimischer Heranwachsender bis jetzt offensichtlich keine psychologischen
Studien, die eine padagogisch-didaktische Grundlegung fur den islamischen Reli-
gionsunterricht begriinden kénnten. Anders als etwa in den Niederlanden gibt es
in Deutschland keine anerkannten Expertenkommissionen, die sich aus islami-
scher Perspektive mit den Bereichen der Identitat und Integration sowie mit Erzie-
hung, Bildung und Ausbildung auseinandersetzen. Die Lehrerausbildung und -
fortbildung (u.a. Minster, Osnabrtick, Frankfurt und Erlangen-Nirnberg), was eine
muslimische Fachdidaktik angeht, steht erst am Anfang. Rickgriffe auf die christli-

che Religionspadagogik sind nicht zuletzt wegen des islamischen Bilderverbots

"7 Anselm, 2007 S. 130 ff.

239



Padagogische Folgerungen

problematisch.””® So ist zu fragen, unter welchen Vorgaben der Glaubenslehre
islamische Religionspédagogik und -didaktik entwickelt werden sollen. Auch be-
darf es der Klarung, welche muslimische Institution in welcher Form religionspsy-
chologische und religionssoziologische Jugendforschung zu betreiben hat. Ferner
ist zu klaren, welche didaktisch-methodischen Verfahren dem islamischen Religi-
onsunterricht angemessen sind. Auch ist zu klaren, in welchem Mal3e islamische
Religionspadagogik und -didaktik anschlussfahig an die allgemeine Schulpaddago-
gik sind und inwiefern sie einen Beitrag zur Erarbeitung der Bildungs- und Erzie-
hungsziele der 6ffentlichen Schule leisten kann. In diesem Kontext ist es von be-
sonderer Bedeutung, wie die Fragen von Integration und Identitat behandelt wer-
den. Die skizzierten Themenkomplexe zu Gesetzeslage, schulrechtlichen und
schulpadagogischen Aspekten sowie Zielen und Inhalten eines islamischen Unter-
richts zeigen auf, dass es mehr bedarf als der Einfiihrung notwendiger gesetzli-
cher und verwaltungsgerechter Bestimmungen und der Schaffung aufierer Rah-
menbedingungen. Die hiermit eingehenden schulischen Veranderungen missen

langfristig begleitet und nétigenfalls korrigiert werden.

Religiose Bildung ist in unserer modernen Gesellschaft nicht ohne akademisch
verantwortete Theologien an staatlichen Universitdten zu haben. Sie muss dazu
befahigen, im Selbst auszugleichen, was spannungsvoll zueinandersteht. Es geht
einerseits um die unmittelbare und eindeutige Glaubensgewissheit des Individu-
ums bezlglich der Transzendenz und andererseits um reflexiv vermittelte Ambi-
guitatstoleranz und Kontingenzbewusstsein in den sozialen Beziehungen mit an-

deren — also auch Andersglaubigen und Nichtglaubigen.

In diesem Sinne ist religiése Bildung unabschlie3bar und setzt hochqualifizierte
Padagogen und Lehrer voraus. lhrer Ausbildung kommt — neben der Ausbildung
geistlicher Funktionstrager (Imame) — eine wichtige Bedeutung im Kontext der
akademischen Theologien zu. Religionsdidaktik stellt dabei eine notwendige aber
keine hinreichende Voraussetzung dar. Didaktik muss sich auf wissenschaftliche
Analysen der Lehrinhalte beziehen kdénnen, daher setzt religiése Bildung im Erzie-
hungssystem akademische Theologien im Wissenschaftssystem voraus. Hieraus

ergibt sich die wichtigste Begriindung fiir Islamische Theologien in Deutschland.

8 Spiewak, 2006 S. 36
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Jedoch bedeutet die wissenschaftlich-reflexive Durcharbeitung religidser Bestéande
vor allem, dass akademische Theologie nicht gerade allein auf das, was als Mittel
zum unmittelbaren Zweck der Ausbildung des padagogischen und religidsen Per-
sonals gefordert wird, reduziert werden darf. Vielmehr stellt ihre Wissenschaftlich-
keit die theologische Selbstreflexion von Religion unter den besonderen Anspruch,
dass Rationalitdt und Methodik dieser Selbstreflexion dauerhaft gerechtfertigt und
im direkten Austausch mit anderen Wissenschaften weiterentwickelt werden. Inso-
fern sie also Wissenschaft ist, erzeugt auch die bekenntnisgebundene Theologie
keine Glaubensgewissheiten, sondern wissenschaftliches Wissen, also ein Wis-
sen, fir das stets ein Zeit- und Ungewissheitsvorbehalt gilt. Unser jeweiliges Wis-
sen in der Wissenschaft gilt anders als in der Religion nur fir jetzt und fur uns. Es
ist grundséatzlich davon auszugehen, dass das Wissen modifiziert und korrigiert
werden kann. Dieser Anspruch an wissenschaftliches Wissen gilt fir islamische

Theologie genauso wie fir die Theologien des Judentums und des Christentums.

Die mit der Pluralisierung des Religidsen verbundenen Zumutungen machen ein
hohes Niveau religiéser Bildung notwendig. In unserer modernen Gesellschaft ist
sie ohne akademisch verantwortete Theologien, die im Grundsatz in die staatli-

chen Universitaten integriert sein sollten, nicht denkbar.”"®

Es ist notwendig, das Religionsverfassungsrecht, die Logiken des Wissenschafts-
systems sowie die religidsen Traditionen und Selbstverstédndnisse der Muslime
gleichermal3en zu berlicksichtigen, damit die wissenschaftliche Selbstreflexion des
Islam den verfassungsrechtlich, wissenschaftlich und gesellschaftlich gleicherma-

Ren gebotenen Platz im deutschen Universitatssystem einnehmen kann.

o Strohschneider, 2012

241



Schlussbetrachtung

5. Schlussbetrachtung

Auf der Basis religionssoziologischer und —psychologischer Theorien sowie identi-
tatstheoretischer Ansdtze wurden muslimische religiése Erziehung sowie Soziali-
sationsprozesse muslimischer Heranwachsender in Deutschland analysiert. Die
daraus resultierenden Erkenntnisse zeigen auf, dass der Islam unter bestimmten
Voraussetzungen und Rahmenbedingungen den Muslimen einen Orientierungs-
rahmen anbieten kann, der soziales Handeln in Deutschland ermdglicht. Um péa-
dagogische Schlussfolgerungen hinsichtlich einer interkulturellen Erziehung und
insbesondere der Notwendigkeit der Berlcksichtigung des Islam im Bildungssys-
tem zu ziehen, bedarf es in diesem Kontext eines angemessenen Kulturbegriffs.
Unter Kultur ist im Kontext dieser Arbeit ein sich in Bewegung befindliches adapti-
onsfahiges System zu verstehen. Es bedarf einer weiten Definition von Kultur als
Basis fur interkulturelle Erziehung, somit wird den grundlegenden Pramissen Dy-
namik, Prozesshaftigkeit und Komplexitat entsprochen. Der Islam als Subkultur im
Schol3 der Gesamtkultur muss differenziert betrachtet werden. Die Problematik
der Konfrontation mit divergierenden Lebenswelten und Kulturen sowie der Ent-
fremdung und der ldentitatskrisen betrifft nur einen Teil der Muslime in Deutsch-
land. Hinsichtlich der zentralen Fragestellung dieser Arbeit, ob und in welchem
MalRe die muslimische Sozialisation durch Familie und subkulturelle Einflisse im
Kontext des Sozialisationsprozesses innerhalb unseres westlichen Werte- und
Normensystems zu Konflikten fuhren kann, wurde festgestellt, dass Menschen mit
Migrationshintergrund keine soziokulturell homogene Gruppe bilden und eine viel-
faltige Milieulandschaft mit jeweils sehr unterschiedlichen Lebenszielen, Wertvor-
stellungen und Integrationsniveaus ausgepragt haben. Es ist festzuhalten, dass es
insbesondere im religids-verwurzelten Migrantenmilieu, in dem patriarchalisches
Denken und religiése Traditionen bestimmend sind, und in den prekaren Migran-
tenmilieus, die von sozialer und kultureller Entwurzelung und defizitarer Identitat
und Perspektive gekennzeichnet sind, Integrationsdefizite gibt. In der Auseinan-
dersetzung mit dem Verhéltnis zwischen Kultur und Religion wurde deutlich ge-
macht, dass Religion als Sinndeutungssystem in unserer komplexen Gesellschaft
einen Orientierungsrahmen bieten kann, jedoch ist zu betonen, dass ein totalisie-
render Anspruch von Religion unter heutigen Bedingungen demokratischer und

multireligidser Gesellschaften keine sinnvolle Pramisse darstellt.

Differente religionspsychologische und religionssoziologische Perspektiven ma-

chen deutlich, dass Religion als Sinndeutungssystem mit psychologischer Bedeu-
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tung sowie soziologischer Wirkung und Funktion in jeweils kulturspezifischen und
kulturgebundenen Erscheinungsformen zu verstehen ist. Es wurde erarbeitet,
dass — wenn Integration in unserer Gesellschaft gelingen soll — fir Muslime Be-
dingungen geschaffen werden muissen, die eine durch Reflexion und Verinnerli-
chung zu entstehende Solidaritat mit der Aufnahmegesellschaft ermdglichen und
die im Einklang mit der Pluralisierung unserer Gesellschaft mit verschiedenen
Wertesystemen stehen. In unserer hochgradig pluralisierten und funktional diffe-
renzierten Gesellschaft kdnnen in religidsen Subsystemen beheimatete Organisa-
tionen durchaus in der Lage sein, bedeutsame strukturelle Koordinationsleistun-
gen fir die Gesamtintegration zu erbringen. In der Regel sind islamische Gemein-
schaften in Deutschland nicht als 6ffentlich-rechtliche Kérperschaften anerkannt.
Auf sozialer Ebene kann diese ungleiche Behandlung des Islam schnell zur Aus-
bildung von Ressentiments fuhren. Soziale Exklusions- und Deklassierungserfah-
rungen kénnen bei Muslimen zu explosiven Gemengelagen fihren. Dies ist insge-
samt allerdings weniger ein Problem des Islam als der Behandlung des Islam
durch das gesellschaftliche Umfeld. Daher bedarf es einer baldigen Lésung der
problematischen Lage islamischer Verb&nde hinsichtlich der Frage der Anerken-
nung als Religionsgemeinschaft, da — wie dargelegt — ein bekenntnisorientierter
Islamunterricht nur auf dieser Basis sinnvoll und gemaf den Anspriichen der Mus-
lime bzw. islamischer Verbande realisiert und etabliert werden kann. Projekte und
Schulversuche vergangener Jahre in diesem Zusammenhang werden der Realitat
in Anbetracht der Erwartungen und Anspriiche — wie es der Koordinationsrat der

Muslime beklagt — der Muslime in Deutschland nicht gerecht.

Auf der Ebene des Individuums und der sozialen Interaktion kann der Islam ein
positiver Faktor bei der Lebensfihrung, ldentitdtsfindung und Krisenbewéltigung
der Einzelnen sein. Er kann durch ein sinnvolles Weltbild emotionale Entlastung
ermdglichen und im Rahmen einer ethisch verantworteten Lebensfiihrung morali-
sche Orientierung bieten. Jedoch bedarf es hinsichtlich der Vereinbarkeit mit einer
sozialen Handlungsfahigkeit in unserer komplexen Gesellschaft eines liberalen,
anpassungsfahigen Islam. Islamische Gegenmodelle zur deutschen Gesellschaft
lassen unberlcksichtigt, dass gerade in einer pluralisierten Gesellschaft das Auf-
einandertreffen differenter Sinnsysteme und Religionen eine Neubewertung eige-
ner religidser Uberzeugungen und Einstellungen vor dem Hintergrund der Ansprii-

che und des Glaubens der Anderen zur Folge haben sollten.
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Unter Bericksichtigung differenter identitatstheoretischer Konzeptionen sowie re-
formorientierter islamischer Perspektiven wurde festgestellt, dass muslimische
Identitat nicht geschlossen, in festen und rigiden Prinzipien gefangen sein muss.
Vielmehr griindet sie auf einer fortwahrenden dialektischen und dynamischen Be-
wegung zwischen islamischen Elementen und der Umgebung mit dem Ziel eines
harmonischen Lebens. Das modern-individualistisch orientierte ldentitatsverstand-
nis und die kollektivierte Orientierung im Islam stellen zwar Kontraste dar, sind
aber relativ zu betrachten. So sehr der Islam den Muslimen eine kollektive Orien-
tierung abverlangen mag, bleibt festzuhalten, dass — insbesondere junge — Musli-
me im Kontext ihrer personalen Identitdtsentwicklung aufgrund dynamischer Pro-
zesse und Wechselwirkungen in unserer Gesellschaft wesentliche Elemente aus
jenen Bereichen aufnehmen und verinnerlichen kénnen, die fur eine auf Individua-
litdt und Emanzipation ausgerichtete Gesellschaft stehen. Hybride Formen der
Identitdt kbnnen Muslimen einen konstruktiven Umgang mit Konflikten, Divergen-

zen und Ambivalenzen ermdglichen.

Die ausgefihrten theoretischen Fundierungen betreffen in der wissenschaftlichen
Auseinandersetzung argumentativ jene Bereiche, auf deren Basis die Bedeutsam-
keit der Religion im Allgemeinen und des Islam im Spezifischen analysiert wurde.
Darauf bezugnehmend ist festzuhalten, dass es in unserer Gesellschaft pluralisti-
sche Haltungen geben muss, die viele gleichberechtigte Wege zur Gotteserkennt-
nis ermoglichen. In Anbetracht dessen ist analog zum christlichen Religionsunter-
richt ein bekenntnisgebundener Islamunterricht Iangst fallig. Dartber hinaus ist es
sinnvoll, im Rahmen einer Allgemeinbildung muslimische Aspekte in die Curricula
der einzelnen Unterrichtsfacher starker einzubinden, so dass historische und zivili-
satorische Bezige sowie gegenseitige Beeinflussungen zwischen den betreffen-

den Religionen und kulturellen Systemen zur Geltung kommen kénnen.
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